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Eu sou Negro

Muito mais pelo que penso,
menos pela cor da pele

(ou tragos que se revelem)
Nesse pais de tantas matizes.

Landé Onawale,

A questdo das identidades — individuais ou coletivas - é sem duvida um dos

temas mais abordados na contemporaneidade. Segundo Zygmunt Bauman, em seu livro

Identidades,

[...] h& apenas algumas décadas, a “identidade” ndo estava nem perto
do centro do nosso debate, permanecendo unicamente um objeto de
meditacdo filosofica. Atualmente, no entanto, a “identidade” é o papo
do momento, um assunto de extrema importadncia e evidéncia.

(BAUMAN, 2005: 23)

! Paper apresentado como trabalho de conclusdo da disciplina Teorias da Etnicidades, ministrada pelo
docente Luis Nicolau Pares, no Programa Multidiciplinar de Pds-graduagdo em Estudos Etnicos e
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Com essas palavras, Bauman explicita a centralidade do tema identidade no
mundo atual. Vale ressaltar que a tematica da identidade tem sido discutida tanto pelos
intelectuais como pelas pessoas de uma forma geral, aos quais Bauman denominou de
“consciéncia comum”. Na referida obra, além de pontuar a mudanca de comportamento
em relacdo a este tema, o autor analisa as consequéncias da “modernidade liquida” para
a identidade: “A fragilidade e a condi¢cdo eternamente proviséria da identidade nao
podem mais ser ocultadas. O segredo foi revelado. Mas esse € um fato novo, muito
recente.” (BAUMAN, 2005: 22).

Entretanto, Bauman néo foi o Unico a evidenciar o destaque que vem sendo dada
a questdo da identidade nos altimos anos. Autores como SoKefeld (1999) e Roberto
Oliveira (2000) também ja sinalizaram esta tendéncia. As ciéncias humanas, cada uma a
sua maneira, tem focalizado este assunto em seus estudos. No campo da antropologia,
um tipo especifico de identidade tem roubado a cena: a identidade étnica. Os artigos,
ensaios e livros que trazem este assunto & baila sdo cada vez mais recorrentes. Mas, 0
qgue vem a ser uma identidade étnica? Martin Sokkefeld, em seu ensaio Debating self,
identity, and culture in antropology, refere-se a identidade étnica como sendo “a

consciéncia de compartilhar certas caracteristicas com um grupo”,

In social anthropology, the concept “identity” was used mostly in the
context of ethnic identity” Here it pointed not simply to the sameness
of the self with others, that is, to a consciousness of sharing certain
characteristics (a language, a culture) within a group. This
consciousness made up a group’s identity. (SOKEFELD, 1999: 417)
Embora aparentemente simples, a definicdo de Martin Sokkefeld provoca alguns
questionamentos: toda consciéncia de partilhar certas caracteristicas com um grupo
pode ser intitulada de identidade étnica? Ou ha um tipo especifico de grupo que propicia
a identidade étnica? Explicitemos essas questdes de outra forma. As pessoas que
integram uma nacdo constituem um grupo. A consciéncia de integrar uma nacao
também pode ser denominada de identidade étnica? Ou essa consciéncia de integrar um
grupo, s6 pode ser denominada de identidade étnica quando este € um grupo étnico?
Tomando essa ultima interrogacdo como sendo uma assertiva poderiamos, entao,
reescrever a definicdo de Sokefeld da seguinte forma: a identidade étnica é “a
consciéncia de compartilhar certas caracteristicas com um grupo” étnico.
E nesse caso, ainda nos restaria interrogar qual seria a diferenca entre grupo

étnico/etnia e outros grupos. Toda essa discussdo gerada a partir da tentativa de definir a
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identidade étnica traz a tona a intima relacdo entre identidade étnica e grupo étnico e a
consequente necessidade de saber o que é grupo étnico para compreender e definir a
identidade étnica. Dessa forma, no proximo topico buscaremos compreender o que é um

grupo étnico.

GRUPO ETNICO E IDENTIDADE ETNICA

[...] o certo é que as teses de Barth suscitaram grandes discussdes,
transformando-se em um marco para a disciplina]...]

Diego Villar

Barth substituiu uma concepgdo estética da identidade étnica por uma concepgao dinamica
Jean Lapierre

Frederik Barth é certamente um dos nomes mais citados e conhecidos no campo
da Antropologia. Até mesmo seus criticos reconhecem a relevancia de sua obra. Uma
das importantes contribuicdes desse escritor noruegués foi a reformulacdo do conceito
de grupo étnico publicada na obra Grupos étnicos e suas fronteiras (1969), uma
introducdo ao livro Ethnic groups and boundaries. Neste texto, o autor conceitua o
grupo étnico como uma forma de organizacdo social cujo traco basilar € a auto
atribuicdo ou a imputacdo por outros a uma categoria étnica. Este posicionamento do
escritor pode ser conferido na citagéo abaixo,

Os grupos étnicos sdo vistos como uma forma de organizagdo social.
Entdo, um traco fundamental torna-se [...] a caracteristica da auto-
atribuicdo ou da atribuicao por outros a uma categoria étnica. Uma
atribuicdo categoria é uma atribuicdo étnica quando classifica uma
pessoa em termos de sua identidade basica mais geral,
presumivelmente determinada por sua origem e seu meio ambiente.
Na medida em que os atores usam identidades étnicas para categorizar
a si mesmos e outros, com objetivos de interacdo, eles formam grupos
étnicos nesse sentido organizacional.(BARTH, 1998: 193-194)

A defini¢do de grupo étnico “como uma forma de organizagdo social”, desloca a
énfase do grupo étnico ou a mateéria cultural que o compdem para as fronteiras/ limites
étnicos. De acordo com esta visdo, é nas fronteiras sociais onde estdo os limites da
relacdo nos/eles que se encontram os critérios de pertenca, ou seja, tanto aquilo que
define quem é ou ndo membro, como 0 conjunto de regras que organiza as interagdes

sociais nos contatos interétnicos. Para Barth, o grupo étnico € um conceito relacional
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cuja distincdo sé pode ser compreendida e analisada na interacdo com outros grupos.
Desse modo, a identidade étnica e tanto uma forma de estabelecer os limites entre os
grupos quanto um modo de fortalecer os lagos entre os individuos que integram um
determinado grupo.

Em um ensaio denominado Uma abordagem critica do conceito de “etnicidade”
na obra de Fredrik Barth, Diego Villar (2004), defende a importéancia de contextualizar
a teoria da etnicidade barthiana em relacdo ao conjunto da obra do antropélogo
noruegués para compreendé-la corretamente. De acordo com Villar, a “teoria da
identificagdo étnica” de Barth é apenas uma das ideias capitais da teoria barthiana, a
outra seria “a influencia dos condicionantes materiais da etnicidade”. Por sua vez, essas
duas ideias capitais se subordinam a uma ideia-mestra do pensamento barthiano: “o
problema do ator racional.” No que se refere a teoria da etnicidade propriamente dita,

O texto emblematico no qual Barth codifica sua teoria — e, como
dissemos, a representa metonimicamente para o leitor de antropologia
— ¢ a famosa “Introducdo” a Ethnic groups and boundaries. A
premissa ¢ a de que a ideia de “grupo étnico” ndo define uma
“sociedade” e, menos ainda, uma “cultura”. De fato, boa parte da
argumentagdo consiste em distinguir a “organizacdo social”’ da
“cultura”. O grupo étnico é o “sujeito” da etnicidade: embora possa
haver grupos que compartilhem uma mesma cultura, as diferengas
culturais ndo conduzem a formacéo ou ao reconhecimento de grupos
étnicos distintos. Para Barth, o fato de compartilhar uma cultura é uma
consequéncia, ndo a causa, a condi¢do ou, menos ainda, a explicacdo
da etnicidade.(VILLAR, 2004: 170)

Segundo este pensamento, a premissa basica da teoria barthiana sobre grupo
étnico é a diferenciacdo entre grupo étnico e cultura. A assertiva de Diego Villar em
relacdo a preocupacdo barthiana em diferenciar cultura e grupo étnico pode ser
corroborada pelas seguintes palavras de Barth: “[...] embora as categorias étnicas tomem
em consideracdo as diferencas culturais, ndo podemos deduzir disso uma simples
relacdo de um para um entre as unidades €tnicas e as semelhancas e diferencas
culturais.” (BARTH, 1998: 194) De fato, nao sdo todas as “diferencas objetivas” que
sdo levadas em consideracdo, mas apenas 0s tracos eleitos como significantes pelos
integrantes dos grupos. E essas diferengas culturais s podem ser percebidas nas
relacbes sociais, ndo se pode prever quais caracteristicas serdo eleitas como tragcos
relevantes.

E relevante observar também que os tracos considerados distintivos podem ser
modificadas ao longo da histdria do grupo. Essas diferencas podem alterar ou perder

significacdo ao longo do tempo, bem como outras caracteristicas podem tornar-se tragos
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diferenciais. Ou seja, os tragos culturais que demarcam os limites do grupo podem
mudar e a cultura pode sofrer transformacdes, sem que isso implique o esvaziamento da
solidariedade étnica. Neste sentido, a continuidade dos grupos nesta teoria ndo é
explicada pela manutencdo da cultura, mas deve-se a manutencdo das fronteiras do

grupo.

Em outras palavras, as distingdes de categorias étnicas ndo dependem
de uma auséncia de mobilidade, contato e informacéo. [...] muito ao
contrario, freqlientemente as proprias fundagdes sobre as quais séo
levantados os sistemas sociais englobantes. A interagdo em um
sistema social como este ndo leva ao seu desaparecimento por
mudanca e aculturacdo, as diferencas culturais podem permanecer
apesar do contato inter-étnico e da interdependéncia dos grupos.
(BARTH, 1998: 188)

Por tudo isso que discorremos acima, é facil compreender o porqué de se atribuir
a teoria de Barth o mérito de desenvolver uma teoria dindmica da etnicidade. Afinal,
essa teoria desloca a concep¢do estatica de grupo étnico, e consequentemente da
identidade étnica como uma identidade fixa, essencialista, para uma concepcao
dindmica do grupo étnico e da identidade étnica. A esse respeito, Jean Lapierre assim se
posiciona:

Barth substituiu uma concepcao estatica da identidade étnica por uma
concepcao dindmica. Ele entendeu muito bem e faz entender que essa
identidade, como qualquer outra identidade coletiva (e assim também
a identidade pessoal de cada um), é construida e transformada na
interacdo de grupos sociais através de processos de exclusdo e
inclusdo que estabelecem limites entre tais grupos, definindo os que
integram ou n&do. (LAPIERRE, 1998: 11)

A citacdo supracitada traz duas questBes importantes para explorarmos. A
primeira refere-se ao carater fluido e instvel das identidades. Ao afirmar que a
identidade étnica como a identidade individual € construida e transformada na
interacdo de grupos sociais”, Lapierre expde um posicionamento que vem sento
ratificada por alguns autores na contemporaneidade. Para Bauman (2005), como ja
vimos anteriormente, a revelacdo da instabilidade das identidades é uma consequéncia
da “modernidade liquida”. Para este autor, na “modernidade liquida”,

Tornamo-nos conscientes de que o ‘pertencimento’ ¢ a ‘identidade’
ndo tém a solidez de uma rocha, ndo sdo garantidos para toda a vida,
sdo bastante negociaveis e revogaveis, e de que as decisdes que 0
préprio individuo toma, os caminhos que percorre, a maneira como
age — e a determinacdo de se manter firme a tudo isso — sdo fatores
Cruciais tanto para o ‘pertencimento’ quanto para a ‘identidade’. (
BAUMAN, 2005: 17)
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Embora muitas vezes, 0s sujeitos possam senti-las como algo essencial, as identidades
ndo o sdo. Sobre essa falsa ideia que 0s sujeitos possam nutrir sobre as identidades,
Bauman (2005) defende que, as vezes, para que uma luta por uma determinada
identidade seja vitoriosa faz-se necessario suprimir e ocultar a “condigdo precaria e
eternamente inconclusa da identidade” Desse modo, tanto Lapierre quanto Bauman nao
interpretam as identidades como algo essencial, imutavel, com o qual nascemos e
morremos, mas sim como algo dindmico e em constantes transformac6es. Desse modo,
podemos dizer que ambos corroboram com o pensamento de Stuart Hall, em A
identidade Cultural na pos-modernidade, quando este afirma que a identidade nao é
“algo fixo, essencial e permanente”, mas sim como “uma ‘celebracdo movel’: formada e
transformada continuamente em relacdo as formas pelos quais somos representados ou
interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam.” (HALL, 2006: 13)

A segunda questdo pontuada por Lapierre diz respeito a atribuicdo da mudanca
de perspectiva em relagdo ao conceito de grupo étnico a Fredrik Batrth. Quanto a essa
questdo, alguns autores contestam essa ideia. Dentre os quais destacamos Villar. Segue

0 posicionamento deste em relacéo a este assunto:

Como afirmei, apesar do que normalmente se pensa, a ideia do
contato, do contraste ou da relacdo com os Outros como base da
identidade grupal ndo é nova. Atestam-no Evans-Pritchard e suas
célebres linhas sobre o conceito de cieng; Louis Dumont e seu
trabalho sobre as castas e as ideologias modernas; e uma legido de
estudos estruturalistas (Dumont 1987; 1975a; 1975b; Lévi-Strauss
1971)16. N&o s6 a nocdo de identidade relacional foi cunhada muito
mais cedo do que a teoria barthiana da etnicidade pretende insinuar,
como seu proprio autor ja a empregava antes de dar a conhecer sua
aclamada “Introdug@o”. No estudo do parentesco, “devemos levar em
conta a confrontagdo ‘nés-eles’ contida na interagdo social e investigar
como a experiéncia de quem sdo ‘eles’ molda a concepgdo que o ator
tem de ‘nos’” (1973:6), afirmava Barth, em um trabalho incluido no
Festschrift para Meyer Fortes. .(VILLAR, 179-180)

Faz-se importante destacar que embora Diego Villar critique a teoria barthiana
sobre identidade étnica e questione a paternidade de Barth sobre “a ideia do contato, do
contraste ou da relagdo com os Outros como base da identidade grupal”, isto nao
implica no ndo reconhecimento da relevancia da teoria da etnicidade. Pelo contrério,
este critico afirma textualmente que ndo ignora a importancia das ideias de Fredrik

Barth. Para ele,

Talvez a prova mais contundente da importancia da teoria barthiana da
identidade étnica seja a quantidade de defesas e criticas granjeadas ao
longo do tempo. Trata-se, sem ddvida, de um marco na teoria
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antropologica. E indiscutivel sua relevancia na fundamentagio
tedrico-metodoldgica da etnicidade (Wallman 1991; Briones e Siffredi
1989; Cohen 1978) nas pesquisas sobre suas implicacGes pragmaticas
ou politicas (Morin ¢ Saladin D’Anglure 1997; Fenton 1999) e,
inclusive, nos estudos de caso (Skar 1997). (VILLAR, 183-184)
Todavia, reconhecer a relevancia do trabalho ndo significa concordar com todas
as ideias. Seguindo este raciocinio, Vilar critica uma das ideias de Barth: “a ideia de que
um ator “opta” ou “escolhe” em cada contexto uma identidade étnica, para abandona-la
tdo logo ela Ihe resulte inconveniente. (VILLAR, 183-184). Assim como Villar, também
nédo corroboramos com a ideia barthiana de que os atores podem optar pelas identidades
étnicas conforme sua conveniéncia. Talvez, isso seja possivel em alguns contextos
especificos, mas ndo sdo verdadeiros para todos os contextos. Ao dizer isso, penso
especificamente em contextos em que a identificacdo étnica pode ter na cor, fisionomia
e outras caracterizagfes corporais como um traco diferenciador das identidades étnicas.
A esse respeito é interessante observamos as palavras do estudioso Jéferson Bacelar
sobre a relacdo identidade étnica e tracos corporais,

[...]Ja identidade tende a cristalizar-se ou condensar-se em torno de
indicios, ou seja, simbolos ou emblemas étnicos.

[...JAs formas fisicas tém sido utilizadas com varios propdsitos,
objetivando distinguir os grupos. Circuncisdo, tatuagem, modificacéo
Ou acréscimo a partes do corpo, geram signos para identificar. O uso
de discos nos labios por grupos indigenas brasileiros exemplificam
visualmente a distingao.

(BACELAR, 1989: 43)

Tendo em vistas contextos em que uma tatuagem ou a cor da pele funcionem
como tracos identitarios vemos que o ato de eleger entre as identidades étnicas mais
convenientes nem sempre é uma acao possivel aos sujeitos. Na realidade brasileira, por
exemplo, em que o fendtipo e a cor da pele pode ser usada para identificar 0s negros
brasileiros, 0s sujeitos ndo possuem sempre a opg¢ao de escolher a identidade que Ihes
convier. E até possivel que um sujeito de tez negra se auto-defina como branco, mas a
sociedade ndo o vera e o tratara como tal; ele sera visto e tratado como negro;
independentemente de sua auto-atribuicdo. A auto-atribuicdo pode até servir para efeitos
legais, mas ndo na pratica social cotidiana. O contrario também pode ocorrer sujeitos
gue se auto-denominam negros e sdo questionados quanto a isso pelos outros.
Principalmente, agora com as a¢des afirmativas para negros e indigenas. Todavia, como

afirma Bauman, “As identidades flutuam no ar, algumas de nossa prépria escolha, mas
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outras infladas e lancadas pelas pessoas em nossa volta, e é preciso estar em alerta
constante para defender as primeiras em relacdo as ultimas. (BAUMAN, 2005: 19)
Contudo, Diego Villar ndo é o Unico critico das teorias de Barth, muitos ja o
fizeram. E uma das questbes mais apontadas pelos criticos € a falta de especificacdo
quanto ao que tornaria uma comunidade um grupo étnico. Quanto a essa questdo
Lapierre, no prefacio da obra Teorias da Etnicidade, posiciona-se do seguinte modo:

Com efeito, o ponto fraco deste [ Barth] é que os conceitos muito
gerais de organizacdo social e de interacdo sociais sdo aplicaveis a
analise de todo tipo de identidade coletiva (religiosa, profissional,
corporativa, politica, familiar, de classe social ou de congregacao...),
isto ¢, toda vez que estd em causa um limite entre “eles” e “nos”. E
ai que se apaga a propria nocao de etnicidade: continua sem resposta
a questao de saber o que ¢ especificamente “étnico” na oposicao entre
“eles” e “nos” e nos critérios de pertenga que fundam esta posicao.
(LAPIERRE, 1998: 12)

Com essas palavras, Jean Lapierre aponta um dos problemas da teoria da
etnicidade de Barth: a defini¢do de Barth de grupo étnico “como uma forma de
organiza¢do social”, embora seja revolucionaria aos estudos antropologicos, nao
evidencia o que torna um grupo especificamente étnico. Ainda segundo Lapierre,

Parece-me que tal engajamento tedrico, muito admissivel enquanto
hipoétese de trabalho, [...] negligencia demais o fato de que os “tracos
culturais diferenciadores” ndo sdo uma coisa qualquer, que eles se
formam no curso de uma historia comum que a memoria coletiva do
grupo nunca deixou de transmitir de modo seletivo e de interpretar,
transformando determinados fatos e determinados personagens
lendérios, por meio de um trabalho do imaginario social, em simbolos
significativos da identidade étnica. (LAPIERRE, 1998: 12)

Ao criticar a teoria de Barth, Lapierre aponta uma caracteristica diferenciadora
da identidade étnica: a memoria coletiva do grupo com seus fatos e personagens. De
fato, a memoria coletiva é certamente um elemento que individualiza a historia de um
grupo; a trajetdria de cada grupo é Unica. Patignat e Streiff-Fenart (1998) defendem a
memoOria coletiva e a crenca em uma origem comum como caracteristicas
diferenciadoras das identidades étnicas em relacdo as demais identidades. Com base
neste pensamento, buscaremos discutir no proximo topico a seguinte questdo: é possivel
pensar 0s negros brasileiros como um grupo étnico, a partir do discurso literario afro-

brasileiro?

OS NEGROS COMO GRUPO ETNICO-RACIAL NO DISCURSO LITERARIO
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Sou Negro
Negro sou sem mas ou reticéncias
Negro e pronto!

[_...]

Beico

Pixaim

Abas largas meu nariz
Tudo isso sim

-Negro e pronto!-

Cuti, 1992

Os Cadernos Negros, um dos importantes espacos para publicacdo da literatura
negra®, consiste em uma antologia anual que retine producdes artisticas dos afro-
brasileiros. De autoria variada, com escritoras e escritores oriundos dos diversos estados
brasileiros, essa antologia poética, que surgiu em Sao Paulo em 1978, possui, até o
momento, mais de trinta volumes publicados, sendo os nimeros impares dedicados aos
poemas e 0s nmeros pares, aos contos.

As escritoras e 0s escritores dos Cadernos Negros buscam, entre outros
objetivos, “[...] revigorar a memoria das varias tradigdes afrodescendentes que
circularam e se reconfiguraram [...] e continuam sendo refeitas por todo século XIX e
XX” (SOUZA, 2005, p.49).Compreendendo a memodria como importante para a
construcdo da identidade dos afro-brasileiros, as escritoras e 0s escritores da literatura
negra tematizam a memoria dos afrodescendentes em suas producdes, trazendo a tona
uma memoria coletiva inviabilizada, negada e apagada pela historia oficial brasileira.

Uma das imagens recorrentes nos poemas, contos e romances da literatura afro-
brasileira é a ideia de que os negros brasileiros compartilham uma origem comum. E,
como ja vimos anteriormente, segundo Potignat e Streiff-Fenart, a crenca em uma
origem comum é a caracteristica basilar da identidade étnica: Para estes autores,

“0 que diferencia em ultima instancia a identidade étnica de outras
formas de identidades coletivas(religiosas ou politicas) é que ela é
orientada para o passado ¢ tem uma aura de filiagdo’ (R. cohen ,
1978). “Como ja afirmara Weber , a crenga na ( e ndo o fato da)
origem comum  constitui o traco caracteristico da identidade”
(POTIGNAT; STREIFF-FENART, 1998: 162).

Ao ponderar sobre a “crenga numa filiagdo comum” dos negros brasileiros,

imediatamente remeto-me a Africa. Ndo a Africa, o continente que conhecemos

?De acordo com o conceito de literatura afro-brasileira aqui adotada, o de Florentina Souza, pode-se falar
em literatura afro-brasileira quando“[...] poemas e contos instauram /adotam um discurso que constroi e
assume uma identidade afro-brasileira e engaja-se num projeto politico de repldio ao racismo e suas
manifestacdes e de combate as desigualdades sociais.” (SOUZA, 2005: 110)
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atualmente, mas a Africa mitica sempre citada pelos afrodescendentes no Brasil. A
Africa presente no imaginario dos afro-brasileiros. A Africa cantada e poetizada em
mausicas e poesias. A filiagdo dos negros brasileiros em relagcdo ao continente africano é
evidenciada em producées como o poema Méae Africa,

O meu avb e minha avo

Viviam felizes na Africa:

[...]

O meu avb e minha avo

foram escravizados na Europa,

e a Europa ficou rica,

e os ricos da Europa ficaram + ricos.

O meu avb e minha avo

foram escravizados nas Américas,

e 0s colonos das Américas ficaram ricos,

e os filhos, e 0s netos, e os tataranetos

dos colonos ricos das Américas ficaram + ricos.
+ podres-de-ricos + podres.

O meu avo e a minha avo
Construiram as Américas,
O meu avo e a minha avo
Construiram o Brasil.
(FERREIRA, 2006: 96-98)
Nesse poema, de Elio Ferreira, podemos ler a sintese da historia dos negros

escravizados nos continentes europeu e americano. O sujeito poético do poema Mae
Africa narra uma histéria que no é apenas sua, mas de uma coletividade: dos negros da
diaspora. Ao fazer isso, é evidenciada uma filiagdo comum. Os negros escravizados na
Europa e nas Américas possuem um passado comum: a origem africana, isto é, o fato de
terem sido retirados do continente africano a forca e/ ou serem descenderem de pessoas
que passaram por tal processo. A diaspora africana é preciso salientar foi um processo
imposto aos africanos. Estes foram retirados brutalmente do continente africano e
levados a outros espagos. Mas, do que isso,

Os africanos transplantados a forca para as Ameéricas, através da
Diaspora negra, tiveram seu corpo e seu corpus desterritorializados.
Arrancados de seu domus familiar, esse corpo, individual e coletivo,
viu-se ocupado pelos emblemas e cédigos do europeu, que dele se
apossou como senhor, nele grafando seus codigos linguisticos,
filosoficos religiosos, culturais, sua visdo de mundo. Assujeitados pelo
perverso e violento sistema escravocrata, tornados, estrangeiros,
coisificados, os africanos que sobreviveram as desumanas condicGes
da travessia maritima transcontinental foram destituidos de sua
humanidade, desvestidos de seus sistemas simbolicos, menosprezados
pelos ocidentais e reinvestidos por um olhar alheio, 0o do europeu.
Esse olhar, amparado numa visdo etnocéntrica e eurocéntrica,
desconsiderou a historia, as civilizagbes e culturas africanas,
predominantemente &grafas, menosprezou sua rica textualidade oral
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[...] a Africa aparecia no imaginario europeu como o territorio do
primitivo e do selvagem que se contrapunha as idéias de razdo e de

civilizagdo, definidoras da pretensa ‘“‘supremacia” racial e
intelectual[dos europeus]. (MARTINS, 1997: 24-25)

A citacdo supracitada retirada do livro Afrografia da Memdria, Leda Martins,
analisa e descreve 0 processo de escravizacdo dos negros africanos na diaspora negra, o
processo a que foram submetidos seus corpos fisica e simbolicamente e sua consequente
significacdo sob a perspectiva dos europeus. Para os europeus, 0os homens e mulheres
negros eram apenas mao de obra, um “corpo” para ser usado. Um corpo objeto para
produzir riquezas. Alias, o enriquecimento dos colonos a custa dos negros escravizados
também é uma caracteristica elencada no poema Mé&e Africa como caracteristica
semelhante entre os afrodescendentes levados para 0s continentes europeu e americano.
Apesar dos negros terem trabalhado, a riqueza ficou com os colonos, isto €, 0s negros
foram escravizados para construir riquezas para os brancos. Assim, ao falar em diaspora
africana, ndo nos referimos apenas a uma origem geografica comum, o continente
africano, mas também a um processo de subjugacdo imposto aos sujeitos africanos e
seus descendentes.

Retomemos a questdo da origem comum como o critério fundamental de um
grupo étnico. Para defender tal posicionamento, estes autores se fundamentaram em
Max Weber: “Como ja afirmara Weber, a crenca na (e ndo o fato da) origem comum
constitui o trago caracteristico da identidade” (POTIGNAT; STREIFF-FENART, 1998:
162). Max Weber (1991), no seu texto Rela¢6es Comunitarias étnicas, ja abordara esta
especificidade da comunidade étnica. Considero importante relembrarmos as palavras
do préprio Weber, visto que este além de destacar que € a crenca na origem comum e
ndo efetivamente a origem comum 0 que torna uma comunidade étnica, Weber ainda
elenca possiveis situacdes que podem despertar tal sentimento,

chamaremos  grupos “étnicos” aqueles grupos humanos que, em
virtude de semelhangas no habitus externo ou nos costumes, ou em
ambos, ou em virtude de lembrangas de colonizagdo e migracao,
nutrem uma crencga subjetiva na procedéncia comum, [...] sendo
indiferente se existe ou ndo uma comunidade de sangue efetiva”
(WEBER, 1991: 270- grifo nosso)

Dentre as situacOes citadas por Weber o processo de colonizacdo certamente deve ter

contribuido para desenvolver um sentimento de solidariedade entre os negros africanos
e seus descendentes no Brasil. Se a origem partilhada e o processo de subjugacéo dele
decorrente sdo semelhancas compartilhadas pelos integrantes da diaspora africana, a

historia dos africanos e seus descendentes nos diversos paises séo tragos diacriticos que
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diferenciam os afrodescendentes oriundos da diaspora negra. A trajetdria dos afro-
brasileiros torna especifica a memoria coletiva dos negros escravizados no Brasil, bem
como a luta dos mesmos para reconquistar a liberdade no Brasil.

Para Lapierre, a memdria coletiva de um grupo é um traco diferenciador, visto
que transforma “determinados fatos e determinados personagens lendarios, por meio de
um trabalho do imaginario social, em simbolos significativos da identidade étnica.”
(LAPIERRE, 1998, p.12) E na producéo literaria afro-brasileira podemos observar a
presenca tanto de fatos como de personagens importantes para historia coletiva dos afro-
brasileiros. Obras como o poema Ressurgir das Cinzas, de Esmeralda Ribeiro, que
elenca algumas figuras femininas negras importantes para a memoria coletiva afro-
brasileira.

Ressurgir das Cinzas

Sou forte, sou guerreira,

Tenho nas veias sangue de ancestrais.

Levo a vida num ritmo de poema-cancao,

Mesmo que haja versos assimétricos,

Mesmo que rabisquem, as vezes,

A poesia do meu ser,

Mesmo assim, tenho este mantra em meu coragao:
“Nunca me veras caida ao chdo.”

[..]

Sou guerreira como Luiza Mahin,

Sou inteligente como Lélia Gonzales,

Sou entusiasta como Carolina Maria de Jesus,

Sou contemporanea como Firmina dos Reis

Sou heranga de tantas outras ancestrais.

E, com isso, despertem ciumes daqui e de 14,

mesmo com seus falsos poderes tentem me aniquilar,
mesmo que aos pés de Ogum cologuem espada da injustica
mesmo assim tenho este mantra em meu coragao:

Nunca me veras caida ao chao.

[..]
(RIBEIRO, 2004: 63)

O poema de Ribeiro é constituido na integra por seis estrofes, acima transcrevi
apenas a primeira e a terceira estrofes, sendo todas elas finalizadas pelo refrao: “Nunca
me veras caida ao chdo”. A voz enunciativa desse poema, como esta explicito no
adjetivo “guerreira”, € um sujeito feminino negro. Na primeira estrofe, o sujeito
ficcional descreve-se como guerreira e como heranca de seus ancestrais, para em
seguida comparar sua vida a uma poesia. Depois, 0 sujeito, que se identifica como
feminino, elege precursoras e inventa uma linhagem na qual se insere. Ao fazer isso, a

CONTRAPONTO: Revista do Departamento de Historia e do Programa de Pés-Graduagéo em Historia do
Brasil da UFPI. Teresina, v. 2, n. 1, fev. 2015.



CONTRAPONTO 46

voz enunciadora contribui para a construcdo da identidade afrodescendente brasileira,
pois, segundo Michael Pollack (1992), a memdria é um fendmeno construido
(consciente ou inconsciente), como resultado do trabalho de organizacdo (individual ou
socialmente). Sendo um elemento constituinte do sentimento de identidade, tanto
individual como coletiva, é também um fator extremamente importante do sentimento
de continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou de um grupo em sua reconstrucéo de
Si. As figuras relembradas sdo mulheres fortes que participaram ativamente na
construcdo da historia da afro descendéncia brasileira. Ao citar Luiza Mabhin, Firmina
dos Reis, Carolina de Jesus e Lélia Gonzéles. Dentre as citadas, Luiza Mahin é a mais
velha. Tendo vivido no século X1X, a quituteira Mahin ficou conhecida como a lider da
Revolta dos Malés. Esse movimento caracterizou-se por ter reunido participantes de
varios grupos étnicos. Além disso, Mahin é tida como a mée do poeta Luiz Gama e um
simbolo da mulher negra que participou efetivamente das organizagdes de revolta no
periodo da escraviddo, uma histdria esquecida pela histéria oficial brasileira.

Em seguida, temos as escritoras Firmina dos Reis e Carolina de Jesus. Maria
Firmina dos Reis é a primeira a publicar sua obra. Tendo vivido no século XIX, Firmina
foi professora, escritora e jornalista em um periodo em que a escraviddo era reconhecida
por lei. Atualmente, temos conhecimento das seguintes obras da autora: dois romances,
Ursula (1859), primeiro romance abolicionista de que se tem conhecimento na literatura
brasileira, Gupeva (1861); o conto A escrava (1887) e um livro de poemas denominado
de Cantos a beira-mar (1871). Carolina Maria de Jesus, assim como Reis, publicou
obras literarias. Nascida em 1914, na cidade de Sacramento (MG), Carolina foi uma
catadora de papel, favelada que teve sua primeira obra traduzida para diversas linguas.
Entre os livros dessa escritora destacam-se Quarto de Despejo (1960), Casa de
Alvenaria (1961), Pedacos de Fome (1963), Provérbios (1963) e Diario de Bitita (1982,
publicacdo postuma).

Finalizando o quarteto de mulheres negras relembradas pelo sujeito poético,
temos Lélia Gonzalez, uma importante referéncia para o Movimento Negro brasileiro.
Intelectual, politica, professora e antropologa brasileira, nascida em Minas Gerais e
historica no movimento feminista brasileiro. Entre a producdo escrita de Lélia Gonzéales
estdo os livros Lugar de Negro (1982) e Festas Populares no Brasil (1987), premiado
na Feira de Frankfurt. Além disso, Gonzales também produziu muitos artigos e

comunicagdes sobre a mulher negra, seminarios.
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Ainda segundo os estudiosos Potignat e Streiff-Fenart, “E a crenga na origem
comum que substancializa e naturaliza os atributos, tais como a cor, a lingua, a religido,
a ocupacao territorial e fazem-na percebidas como tracos esséncias e imutaveis de um
grupo.” (POTIGNAT; STREIFF-FENART, 1998: 162) No caso brasileiro, quais destes
tracos podem ser considerados como diferenciadores entre 0s negros e a sociedade
brasileira?

No caso da lingua, se ja houve um tempo no qual as linguas de origem africana
distinguiam os africanos entre si e dos demais grupos étnicos no Brasil, hoje as linguas
de origem africana pode funcionar como trago diacritico em determinados contextos tais
como a comunidade dos Cafund6 e em algumas cerimdnias religiosas de matriz
africana. Se no catolicismo se usa o Latim para determinadas situac@es, utiliza-se
linguas como o0 Yoruba em algumas religides de matriz africana. Fora deste contexto, 0s
negros compartilham o portugués, lingua oficial brasileira.

Um segundo traco diacritico sempre apontado como diferenciador do negro
brasileiro sdo as religides de matriz africana. Contudo, isso ndo é valido para a
comunidade negra brasileira como um todo. E importante destacar que ha um ndmero
consideravel de pessoa adeptas das religibes de matriz africanas que ndo sdo e nem se
identificam como negros ou afrodescendentes, assim como ha negros que pertencem a
outras religides distintas destas. Um exemplo disto sdo 0s negros evangeélicos:

Sdo 15 milhdes de pessoas pretas de cabega baixa nas igrejas,
achando que sdo descendentes do continente do demonio”, afirmou o
tedlogo Walter Passos, no | Encontro Nacional de Negras e Negros
Cristdos, realizado em Salvador no més de abril. A iniciativa foi do
Conselho Nacional de Negras e Negros Cristdos (CNNC),
organizagdo que vem debatendo a questdo racial em diversas igrejas
evangélicas em todo o pais ha cerca de um ano. Passos preside o
CNNC, que é composto por fiéis de igrejas como a Presbiteriana,
Batista, Adventista, Assembléia de Deus e a Metodista tendo a
participacdo, até entdo, de estados como Rio de Janeiro, Alagoas,
Minas Gerais, Espirito Santo, Parana, Sdo Paulo e Bahia. Criado a
partir de debates e discussdes por e-mails, o Conselho hoje vem
promovendo encontros regionais, levantando o tema entre jovens e
adultos negros - homens e mulheres evangélicas pelo pais.
(IROHIN)?

Essa citacdo acima, retirada do jornal Irohin, sinaliza para a diversidade
religiosa dos negros no Brasil atual. Desse modo, “a religido de origem africana no

Brasil ndo separa o mundo dos negros do mundo dos brancos” (TELLES, 1996) O

¥ Artigo Em Salvador, Negros e negras cristdos debatem racismo nas igrejas evangélicas publicado no
Jornal Irohin, Brasilia, ano XII, n® 20, 2007.

CONTRAPONTO: Revista do Departamento de Historia e do Programa de Pés-Graduagéo em Historia do
Brasil da UFPI. Teresina, v. 2, n. 1, fev. 2015.



CONTRAPONTO 48

processo de imposi¢do de uma outra lingua e religido aos afro-brasileiros é abordado
nos seguintes versos do poema Sou seu HIV, da escritora Elizandra Souza.

Minha religido foi amaldicoada

E a sua dizia que eu ndo tinha alma

Dominaram minha lingua e impuseram a de vocés
Como se a minha nada representasse

(SOUZA, 2006: 130)

Outra traco diacritico apontado por Potignat e Streiff-Fenart como um elemento
que pode funcionar como traco diacritico é a cor da pele. Segundo Edward Telles, no
ensaio intitulado Identidade racial, contexto urbano e mobilizacéo politica, no qual o
autor analisa as marcas essenciais a identidade afro-brasileira,

A cor da pele ou ancestralidade parece ser a principal marca étnica em
paises com grandes populacbes tanto de origem européia como
africana. Um sistema de classificag&o racial no qual a identidade racial
do mulato (também mestico, pardo) é uma categoria totalmente
legitimada, juntamente com uma ideologia do brangueamento, que da
maior valor a uma pele mais clara, ttm sido apontados como um
obstaculo a formagdo de uma identidade afro-brasileira. (TELLES,
1996: 126)

No Brasil, a cor da pele é um elemento usada como tragos diacriticos entre o0s
negros e ndo negros. E quando ha uma descriminagdo baseada em caracteristicas fisicas
como a cor da pele dizemos que se trata de uma discriminacao racial, pois é este tipo de
preconceito que recorre aos tracos fisicos: “O racismo biologico privilegia marcadores
como a cor da pele”. Essa relacdo entre “raga” e caracteristicas fisicas ¢ analisada por
Stuart Hall, no seu texto A questdo multicultural. Segundo Hall

Conceitualmente, a categoria “raga” nao ¢ cientifica. “Raga” ¢ uma
construcao politica e social. E a categoria social em torno da qual se
organiza um sistema de poder socioecondmico, de exploracdo e de
exclusdo - ou seja, o0 racismo. [....] Dai que nesse tipo de discurso, as
diferencas genéticas (supostamente escondidas na estrutura dos genes)
sdo “materializadas” e podem ser “lidas” nos significantes corporais
visiveis e facilmente reconheciveis, tais como a cor da pele, as feigdes
do rosto[....] (HALL, 2006: 66-67)

Ao tratar do conceito de raca como construcdo politica e em sua materialidade,
Hall contribui para compreendermos a légica da escraviddo e as préaticas de preconceito
racial. No Brasil, 0 conceito de ra¢a, juntamente com uma serie de discursos racistas
foram transplantados da Europa para justificar uma hierarquia racial que impunha ao
negro o ultimo lugar na escala social gradativa onde o branco era 0 modelo e 0 negro, 0
menos valorizado. Essa hierarquizacdo racial da populacdo tem sido questionada ao

longo da historia por meio de varios escritos: ensaios, estudos cientificos, producdes
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culturais. Um desses escritos sdo os Cadernos Negros. Nessa antologia afro-brasileira
sdo vinculadas algumas producgdes poéticas que buscam desconstruir a inferiorizacao do
corpo negro e de suas producdes culturais. Para Florentina Souza,

Se para a tradicdo ocidental do século XIX, o corpo negro
representava 0 patoldgico, era fixado como objeto de estudos da
medicina ou da psiquiatria e convencionalmente representado na arte e
na ciéncia como corpo doente, associado ao pecado e-aos desvios
sexuais, 0s textos dos CN restituem-lhe a salde, a “normalidade” e a
beleza, apreciando-o em sua especificidade e diferenca. O cabelo
carapinha, o nariz largo ou os labios carnudos, selecionados para
indicar a “diferenca” do corpo negro, serdo apreciados a partir de
outro patamar estético que recupera a dignidade e auto-estima. (
SOUZA, 2005: 140)

Dentre as producgdes publicadas nos CN que interpelam o padrdo estético
brasileiro destaca-se o poema intitulado “Jurema Preta” (1986), de Sonia Conceigéo.
Nesse poema 0 sujeito da enunciagdo discute e questiona a hierarquizagédo da diferenca
racial,

Jurema Preta

Ri, Jurema , Ri
Das leis que regem
A discriminagdo racial.

Ri e muito Ri

gargalha
Daqueles que dizem que (De maneira
alguma!) ela é Natural
Pois para eles, SO naturalmente
O Branco €é o Natural.
[...]
Se teus bragos abragam
Se tuas pernas te conduzem
E natural que somente natural
E 0 que pode ser.
Entdo Ri, Jurema, e muito Ri
Gargalha
Da falta de originalidade
-naturalidade-
Do Branco O Natural.
(CONCEICAO, 1986: 19)

A voz enunciativa faz questdo de especificar a identidade racial de sua
interlocutora negra. Em seguida, 0 sujeito poético convida Jurema Preta a ri “Das leis
que regem”, “A discriminagdo racial.”, ou seja, interpela Jurema a rir do padronizagéo
racial da sociedade brasileira. Rir de uma sociedade que hierarquiza as diferencas,

tomando a identidade branca como parametro e considerando as demais inferiores.
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O fato de o riso ser uma acao recorrentemente solicitada em todo texto, levou-
nos a interrogar-nos sobre o significado do riso. Para estudiosa Tania Nunes Davi, no

texto Riso: a carnavalizacdo da sociedade, o riso consiste em:

um ato social, criado e consumido de acordo com 0s signos
produzidos e compreendidos por cada grupo. E um ato subversivo,
levando ao questionamento das agfes das autoridades constituidas e
da tradicdo cultural da sociedade. Ele subverte, inverte e questiona
valores cristalizados, quebrando sua pretensa “seriedade” por meio da
ironia, da parddia, da comicidade, promovendo a carnavalizacdo
social. (DAVI, 2005: 76)

Essa definicdo da estudiosa ajuda-nos construir uma interpretacdo do poema. Se
0 riso € um ato constantemente solicitado no poema e este consiste em “um ato

3

subversivo” que questiona os “valores cristalizados”, entdo, ¢ possivel compreender
melhor a recorréncia do ato de ri nessa constru¢do poética. Rir € preciso questionar 0s
valores que estabelecem a discriminacdo social brasileira, pois esta € uma construcao.
Esta, a discriminacdo racial, quer difundir uma ideia errénea da supremacia da
branquidade. A diferenca entre os seres humanos € algo natural, j& nascemos com
fendtipos que nos distingue e a diferenca ndo nos faz melhores nem piores uns dos
outros. Somos apenas diferentes.

A hierarquizagdo das diferencas ndo ¢ um fato “natural”, mas uma construgdo
social e histérica. A decodificacdo das diferencas a partir de uma escala de valores de
superioridade/inferioridade é um modelo de poder construido depois da descoberta da
América, quando:

[...] a codificagdo das diferengas entre conquistadores e conquistados
na idéia de raca, ou seja, uma supostamente distinta estrutura
bioldgica que situava a uns em situacao natural de inferioridade em
relacdo a outros. Essa idéia foi assumida pelos conquistadores como
o principal elemento constitutivo, fundacional, das relacGes de
dominacdo que a conquista exigia. Nessas bases, conseqlientemente,
foi classificada a populacdo da América, e mais tarde do mundo,
nesse novo padrdo de poder. Por outro lado, a articulagdo de todas as
formas histéricas de controle do trabalho, de seus recursos e de seus
produtos, em torno do capital e do mercado mundial. (QUIJANO,
2005: 227)

A relacdo desigual entre povos conquistados e conquistadores sempre existiu,

mas a racializacdo das diferencas fenotipicas e culturais dos povos significou uma nova
forma de legitimar as relacbes de superioridade e inferioridade entre 0s povos
dominados e os povos dominantes e, principalmente, implicou na naturalizacdo da
diferenca e hierarquizacdo da populacdo. A esse respeito Paul Gilroy, em seu ensaio A

crise da “raca” e da Raciologia, afirma: “A consagracdo da “raga” colocou essas
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tradicGes [dos povos conquistados] & margem das histérias oficiais da modernidade,
relegando- as aos espagos atrasados do primitivo e do pré-politico.” (GILROY, 2007,
p.30) Assim, segundo Hall (2003, p. 69-70),

[...] nesse tipo de discurso [0 racismo] as diferencas genéticas
(supostamente  escondidas na  estrutura dos genes) sdo
“materializadas” e podem ser “lidas” nos significantes corporais
visiveis e facilmente reconheciveis, tais como cor da pele, as
caracteristicas fisicas do cabelo, as fei¢cbes do rosto (por exemplo, o
nariz aquilino do judeu), o tipo fisico e etc., (HALL, 2006: 66-67)

Com estes artificios e supostas “materializacdes”, a hierarquia racial foi
construida e naturalizada. Sob este ponto de vista, essa hierarquizacao seria irreversivel.
Contudo, é justamente a contestacdo dessa premissa por meio do riso que temos a partir
da segunda estrofe. Fazendo referéncia a funcdo contestatdria do riso, Cleise Furtado
Mendes (2001), na tese intitulada Gargalhada de Ulisses: um estudo da catarse na
comédia, assim se posiciona sobre 0 riso:

Os estudos sobre o riso conduzidos na darea das ciéncias sociais
tendem a valorizar a sua face contestatoria, sua funcdo de fazer uma
espécie de leitura dos mecanismos de opressdo. Nessa dire¢do, um dos
trabalhos mais conhecidos é o da antrop6loga Mary Douglas que, a
partir de Bérgson e Freud, V& nos jokes um anti-rito de desvalorizagdo
dos padrdes dominantes as piadas funcionariam como um ataque aos
mecanismos de controle. O modelo aceito é desafiado pelo surgimento
de um outro que, ao combinar uma légica prépria os elementos
discrepante, denuncia o que se ocultava no padrdo vigente.[...]
(MENDES, 2001: 320)

E o uso do riso como funcdo contestatoria dos mecanismos de poder que se

apresenta nesse poema de Sonia Conceicdo. Nele, o sujeito pde-se a interrogar o porqué
Jurema Preta supostamente ndo seria Natural. E para corroborar essa ideia, 0 sujeito
poético questiona se ha alguma anormalidade em alguns dos 6rgdos do sentido de
Jurema Preta: os olhos de Jurema Preta “cheiram”? Sera que 0 nariz de Jurema Preta
“mira”? Se ndo hd nenhuma anormalidade nem com os 6rgaos do sentido, nem com os
membros superiores e inferiores de Jurema Preta, entdo o seu corpo s6 pode ser normal:

Referindo-se a discriminacgéo racial, Roberto Oliveira (2000), fundamentado em
Oracy Nogueira, refere-se ao preconceito vigente na sociedade brasileira como
preconceito de cor ou marca. Este, por sua vez, é definido com as seguintes palavras:
“Quando o preconceito de raca se exerce em relacdo a aparéncia, isto ¢, quando toma
por pretexto para as suas manifestagdes os tracos fisicos do individuo [...] diz-se que é
de marca; [...]” (NOGUEIRA, 1955: 417 apud OLIVEIRA, 2000: 9)
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Tendo em vista tudo o que foi dito até o momento, a discussdo deste artigo
sinaliza que no contexto brasileiro os negros podem ser considerados como um grupo
étnico, ja que apresentam a caracteristica basilar de um grupo étnico: a crenca na origem
comum e a memoria coletiva (WEBER, 1991; POTIGNAT; STREIFF-FENART,
1998). E que, no caso dos negros no Brasil, a identidade étnica nutre-se tanto de
lembrancas de personagens e fatos positivos, quanto da recordacdo do sofrimento
compartilhado durante a escraviddo e as implicacdes resultantes deste processo, como o
preconceito racial (POTIGNAT; STREIFF-FENART, 1998: 165). Apesar da tentativa
do processo de colonizagdo em invisibilizar as lutas dos negros contra a escravidao, bem
como a importdncia deste grupo étnico na construgdo do Brasil, estes tem buscado
resgatar e evidenciar para as novas geracdes a atuacdo dos negros no periodo
escravocrata e no poés-abolicdo, como sujeitos atuantes na dinamica social e,
principalmente na conquistas que vem sendo adquiridas pelos negros brasileiros, como
o reconhecimento oficial do governo brasileiro da falacia denominada democracia
racial®.

Entretanto, evidenciou-se também que apenas o conceito de grupo étnico ndo da
conta da questdo do negro no Brasil. Na trajetoria do negro brasileiro, o elemento cor
destaca-se como traco distintivo entre os negros e brancos. No Brasil, evidenciou a
citacdo de Telles, hd um sistema de hierarquizacao racial que tende a valorizar o nédo
negro, quanto menos negro mais valorizado, quanto mais negro, mais inferiorizado. A
respeito desta relacdo entre o discurso étnico e racial, Stuart Hall, no texto citado
anteriormente, assim se posiciona:

Tanto o discurso da “ragca” quanto o da “etnia” funcionam
estabelecendo uma articulagdo  discursiva ou uma ‘cadeia de
equivaléncias’ (Laclau e Mouffe, 1985) entre o registro sociocultural e
0 biologico, fazendo com que as diferengas em um sistema de
significados seja inferidas através de equivalentes em outra cadeia [...]
(HALL, 2006: 67-68)

E exatamente esta articulacio entre etnia e raca que podemos observar no em

relacdo aos negros no Brasil. Este grupo é discriminado racialmente, mas também

* A existéncia de um programa de combate ao racismo institucional comprova teoricamente o que 0s afro-
brasileiros j& sabiam: nem todos séo iguais perante a lei, contrariando o que prevé a Constituicdo Federal
brasileira de 1988. “O Racismo Institucional é o fracasso das instituigdes e organizagdes em prover um
servigo profissional e adequado as pessoas em virtude de sua cor, cultura, origem racial ou étnica.
Manifesta-se em normas, praticas e comportamentos discriminatdrios adotados no cotidiano de trabalho
resultantes da ignorancia, da falta de atencdo, do preconceito ou de estereétipos racistas. Em qualquer
situacdo, o racismo institucional sempre coloca pessoas de grupos raciais ou étnicos discriminados em
situacdo de desvantagem no acesso a beneficios gerados pelo Estado e por demais instituicdes
organizadas.” (BRASIL, 2007)
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etnicamente. Desse modo, tendo em vista a articulagcdo entre essas duas categorias,
podemos dizer que 0s negros brasileiros comp6em uma categoria étnico-racial; ou seja,
0s sujeitos negros brasileiros independentemente de género sdo constituidos, pelos
menos, pelas interseces de duas identidades: a identidade étnica e a identidade racial. E
preciso destacar “pelo menos”, visto que os afro-brasileiros também sdo constituidos
por outras identidades, tais como de género e classe. Vale ressaltar ainda que a
solidariedade étnico-racial tem fomentado “rela¢cdes comunitarias de natureza diversas”
(WEBER, 1991), sobretudo, tem fomentado organizacdes politicas: Frente Negra
Brasileira, Movimento negro brasileiro, Associagéo Brasileira de Pesquisadores Negros,

entre outras.
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