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Nos estudos modernos da tragédia Os Persas de Esquilo, dois aspectos se destacam
particularmente:

Primeiro, o fato dela ser a unica tragédia que a antiguidade nos legou cujo drama se baseia
num fato histérico® — a batalha de Salamina em 480 a. C. — pois, em geral, as tragédias eram
compostas sob relatos miticos ou lendarios.

Esse aspecto chama a atengao dos estudiosos principalmente para a distingado entre
histéria e poesia, antiga polémica do pensamento helénico, tendo em vista que ao longo da

tragédia o poeta se depara com uma série de dados historicos que ele deve tratar poeticamente.
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2 Embora, antes de Os Persas de Esquilo, Frinico tenha escrito duas tragédias nesse género — A Tomada de Mileto, em
493 a.C. ¢ As Fenicias, em 476 a.C. — elas restam para nés como tragédias perdidas ( Cf. PERON 1982 : 3 n.1).



O segundo aspecto refere-se a0 tratamento que Esquilo da ao rei persa Xerxes, tomando-
o como um herdi tragico.

Especificamente os estudiosos modernos tém dificuldades em precisar as causas que
levaram Xerxes a cometer o erro tragico, aspecto fundamental para queda do herdi, pois em
Esquilo h sempre imprecisdes quando se trata de definir as causas dos erros humanos.

Desses dois aspectos mencionados acima, o nosso estudo aborda apenas o ultimo.

Partindo das consideracoes de Aristoteles sobre a tragédia grega contidas no capitulo 13
da Poética ( 1452b 30 — 1453 a 35 ), especificamente sobre a nocdo de erro tragico, hamartia,
recurso motivador da queda do herdi, é que analisaremos o erro de Xerxes na tragédia Os Persas
de Esquilo.

No entanto, ¢ necessario observar que o conceito de hamartia aristotélico nos servira nao
como modelo aplicativo, mas como ponto de partida de nosso estudo, podendo o mesmo sofrer
desdobramentos de acordo com as necessidades da analise.

Vejamos como o poeta constrél o drama e destaquemos os elementos que constituem as
causas do erro de Xerxes, para entio compararmos o conceito de hamartia com o conceito de erro
tragico na tragédia Os Persas de Esquilo.

O drama inicia com o canto triunfante do coro que assinala em longos versos a grandeza

da expedicao dos persas ao ocidente:

E toda a terra nascida na Asia que partin. (v. 11 )
Vindos de todos os pontos da Asia (v. 56 )
Assim partin a flor dos guerreiros persas (v. 60 ).

Aqui o poeta chama a aten¢do para a audacia sobre-humana e monstruosa da expedi¢ao
comandada pelo “impetuoso” Xerxes que lancou uma gigantesca multidao de homens por terra e
mar e ultrapassou o limite imposto pelos deuses aos persas, ou seja, o estreito de Hele que separa
a Asia da Europa (v.70, 104, 750 ).

Mas, logo apds proclamar confiante que o exército persa ¢é irresistivel, o tom de confianga
¢ substituido pelo temor e ansiedade, nao s6 por causa da auséncia de noticias aguardadas pelos
conselheiros do rei no palacio de Susa, na Pérsia, mas principalmente porque o deus, o #heos é

enganador e a Az atrai o homem para suas armadilhas levando-o a ruina:

Irresistivel ¢ 0 excéreito dos persas (..)
Mas ao engano astucioso dum dens que mortal poderd escapar?
Quem podera facilmente saltar fora, por mais dgil gue seja sen pé?

3Todos os versos de Os Persas de Esquilo citados neste estudo foram traduzidos do grego por PULQUERIO, 1992.



Blandiciosa, Ate atrai o homem as suas redes, donde nenbun homem
serd capaz; de se evadir num salto.(v. 91 — 100 )

HEsse canto dramatico, ao mesmo tempo confiante e temeroso, faz-nos penetrar
vivamente na psicologia dos seus agentes, principalmente na questao da responsabilidade de
quem comanda a expedi¢ao.

A ruptura dos limites espaciais, limites impostos pelos deuses, ¢ acompanhada sobretudo
com um temor religioso e o excesso dessa empresa levada a cabo por Xerxes, como nota Deforge
(1986: 169), possui em si o germe da propria queda — queda que é pressentida com expectativa.

Porque Xerxes resolveu ultrapassar o Helesponto — um dos motivos que ocasionou a
desgraca aos persas ?

Aqui o poeta atribui a causa a Af, que nesse contexto significa uma divindade
mitoldgica’, poténcia irresistivel que atraiu Xerxes para suas armadilhas das quais ele nio pode
escapar.

Apbs esse longo canto de confianga e temor do coro (v. 1 — 145), o poeta faz entrar a
rainha Atossa, mae de Xerxes, e com ela mais um argumento religioso para o erro de Xerxes.

O sonho e o pressagio da aguia narrados por Atossa (v. 176 — 214) antecipam passo a
passo os fatos que virdo a seguir no drama.

Eles significam nao apenas que os persas podem fracassar em sua expedi¢do contra a
Grécia — como demonstra o pressagio da aguia (simbolo da monarquia persa) sendo picada na
cabeca por um falcao de asas abertas -, mas também que os resultados podem ser perigosos ao
proprio Xerxes que no sonho, tentando acalmar a disputa entre as mulheres, uma grega e outra
persa, caiu do cavalo e rasgou suas vestes diante de seu pai Dario.

Num estudo geral sobre a presenca dos sonhos, pressagios e pressentimentos nas
tragédias de Esquilo, Deforge (1986: 278ss) afirma que eles demonstram a presenca de algo em
nés irredutivel 2 nossa vontade, eles revelam a interioridade do divino na alma humana.

Atossa compreende o significado do sonho e do pressagio melhor do que os conselheiros
do rei, pois esses pedem pra rainha suplicar aos deuses para que eles afastem esses males de
Xerxes e também dos persas (v. 215 — 218), mas ela sabe que nessa situacao ¢ inutil o refagio
divino — os deuses nao podem salvar os homens das consequéncias dos seus atos — e espera
apenas que Xerxes saia vivo (v. 290-301, 517-519).

Kitto (sd: 83) observa que esse raciocinio de Atossa lembra os versos de Agamenon (v.
09ss); notamos também que ele estd expresso posteriormente nas palavras de Dario (v. 813).

Trata-se da nocio de retribuicio divina a todo ato humano.

4 A Ate como divindade mitolégica se encontra também na Iiada IX, 503-512; X, 391; XIX, 85-138.



A presenga do mensageiro com as noticias sobre a derrota dos persas na batalha de
Salamina (v. 249 — 514), ¢ o sinal da queda ja pressentida e traz novos argumentos para as causas
do erro de Xerxes.

No relato da batalha de Salamina e da catastrofe provocada contra os persas, o poeta faz
um retorno gradativo, num relato quase paralelo e em contraste com a partida triunfante. Veja-se,
por exemplo, a lista dos guerreiros valiosos que partiram triunfante (v. 21-60) e compare-se com
a lista dos mortos (v. 303-330).

Com o retrato lamentavel da armada e a relagao dos companheiros mortos em batalha, o
poeta faz ecoar nessa narrativa a pergunta: quem foi o responsavel por essa catastrofe ?

Esquilo, entao, a partir da fala do mensageiro e da rainha, passa a atribuir outras causas ao
erro de Xerxes.

Reitera, nas primeiras palavras do mensageiro, a causa divina:

Na origem de toda a nossa desgraga, senhora, esta um génio
vingador on um deus man [kakos daimon |, surgido nao se
sabe donde (v. 353 ).

O daimon é um demonio anoénimo, nome geral dado aos demonios, eles estdo a servigo
dos deuses e sua funcio é semear violéncia e desordem no mundo humano (MOREAU 1985 :
151ss ) para induzi-los ao erro afim de serem castigados, mas também os deuses podem estar a
mercé desses demonios como declara Atossa (v. 724, 29).

Tal como a Ate, o daimon encontra-se dentro da categoria das causas religiosas atribuidas
ao erro de Xerxes.

Mas, logo apos, o mensageiro passa a enumerar outras causas, agora de ordem humana.

Atribui a astucia do grego que anunciou a Xerxes que os gregos fugiriam na noite anterior
a batalha, quando, na verdade, Xerxes nao percebeu que era apenas uma estratégia para encurralar
e derrotar os navios persas.

O aspecto patridtico dos gregos é também ressaltado, pois eles combateram “cheios de
determinagdao e coragem” (v. 395) para libertarem a patria, os filhos, as mulheres, os santuarios
dos deuses e os timulos dos antepassados (v. 400 — 405).

A estratégia militar dos gregos é também outro motivo da derrota dos persas. Tanto em
Salamina como em Psitalia os gregos cercaram, encurralaram e por fim massacraram os persas
que nao tiveram para onde se voltar (v. 460).

Desses aspectos humanos mencionados na narrativa do mensageiro como causas do erro

de Xerxes, ficam subtendidos a sua “ignorancia do futuro” (v. 444) e ma estratégia militar.



Apods a narrativa da batalha de Salamina e Psitalia, o poeta faz uso de um recurso
intermediario entre as palavras do mensageiro (v. 249 — 514) e a chegada solitaria de Xerxes ( v.
909 ): a apari¢ao do espectro de Dario (v. 681-842).

Para Maurice Croiset (1965: 91), Esquilo poderia prescindir desse recurso de ampliacio,
tendo em vista a simplicidade do drama, e também da necessidade de reafirmar a concepciao
religiosa, ja que a mesma havia sido fortemente reafirmada.

Scazzoso considera esse recurso imprescindivel e vé nessa cena a parte vital de todo o
drama, “o centro de irradiaciao de todo o substrato moral da tragédia” (SCAZZOSO 1952 : 287).

A cena da apari¢ao do espectro de Dario chama ainda a aten¢ao dos estudiosos para esse
recurso ao passado, que em Esquilo ¢ diferente dos historiadores, principalmente Tucidides.

Como nota Romilly (1971: 76) , o passado em Esquilo possui um tom religioso e moral, e
no caso dessa tragédia Os Persas, toma a forma de uma aparigao.

De fato, Dario cumpre a funcao de intérprete do pensamento divino, mas ha em suas
palavras uma justaposi¢ao de causas humanas e divinas atribuidas ao erro de Xerxes.

No inicio de sua apari¢do, indagando sobre as causas do desastre que se abateu sobre os
persas, Dario encontra nas palavras de Atossa a atribuicao das causas externas do erro de seu
filho Xerxes — e essa parece ser a funcdo da rainha no drama.

Entre as causas divinas, Atossa afirma que “um deus, por certo, havia atacado o seu
espirito” (v. 723) e aponta como causa humana o convivio de seu filho com maus conselheiros :
“Foram estes os ensinamentos que o impetuoso Xerxes colheu do seu convivio com os maus (...)
Foi assim, a ouvir constantemente os insultos destes homens perversos, que ele forjou o projeto
desta expedigdo, desta campanha contra a Grécia” (v. 753 — 759).

Mas é certamente nas palavras de Dario que encontramos esse centro de irradiagao de
todo o substrato moral da tragédia de que fala Scazzoso.

Dario faz um breve resumo da historia persa (v. 760s), relacionando os reis que
construiram o edificio glorioso do império para mostrar o que Xerxes destruiu, mas o erro de
Xerxes nao ¢ vinculado a uma tradi¢ao persa, ao contrario, sublinha o seu isolamento.

Esse isolamento de Xerxes talvez demonstre a preocupagao de Esquﬂo em se
desvencilhar das concepgdes arcaicas de erro e responsabilidade ligados a comunidade e esbogar
uma nova concepgao centrada na cidadania presente na Atenas democratica do século V a. C..

Dario reconhece no erro do seu filho o cumprimento dos antigos oraculos (v. 800 s) e

denuncia a loucura e o atentado de Xerxes contra a ordem do mundo imposta pelos deuses.



Essa ordem impedia as ag¢Oes dos persas e consequentemente de Xerxes, em dois
aspectos: um impedimento de ordem da natureza, ou seja, de ultrapassar o mar e o outro, um
impedimento césmico, ou seja, os deuses estavam do lado dos gregos.

Nesse ponto, ¢é interessante notar como Dario refere-se a Zeus como o deus que pune os
persas e especificamente Xerxes.

Zeus deu a Dario a honra de comandar a Asia (v. 762 — 764) e Xerxes cometeu um
atentado contra Zeus, ele “desprezou” a parte que a divindade lhe havia designado (v. 825) e
entdao sobre ele “Zeus fez cair a concretizagao das profecias” (v. 740), pois “Zeus, severo juiz,
castiga os pensamentos demasiado soberbos” (v. 826).

Juntamente com as causas religiosas, Dario também descreve uma série de aspectos do
carater de Xerxes que podem ser vistos, num certo sentido, como causas humanas de seu erro.

Um dos principais tragos do carater de Xerxes é sua passionalidade:

Assim falon Xerxes, empolgado por uma desmesurada confianga (v. 372).
A razdo nele estava ao leme das paixcies (v. 765).

As paixoes devastam a alma, transformam a personalidade, aniquilam as forgas de
resisténcia e estao relacionadas a destruicao e a loucura.
Todo grande crime em Esquilo, como observa Moreau (1985: 237), esta associado a

loucura, a0 homem cujo espirito é abandonado ao irracional e a desordem:

Xerxes fez tudo loncamente (v. 551)

E foi por terra on por mar que o infeliz tentou essa lonca empresa ¢ (v. 719)
Ab! Grande dens foi, para o fazer desvairar a esse ponto (v. 725)

Nao foi uma verdadeira loucnra que se apoderou do meu filho ¢ (v. 750)

Seu erro também esta relacionado a outros tragos de seu carater como sua juventude,
impetuosidade e pobreza de sabedoria.
Juventude e impetuosidade estio vinculadas ao desejo de conquista e sede de poder

desmedida:

O impetnoso (thourios) Xerxes, que esvagion todo o territirio do continente  (v.718).
Assim meu filho Xerxes que, sendo joven (neos), pensa como

tal e se esquecen dos meus conselhos (v. 782).

E o meu filho desejava (himeiren) essa cidade ¢ (v. 233)

A pobreza de sabedoria em Xerxes nao esta associada apenas a sua “ignorancia do

futuro”, mas principalmente a sua incapacidade de perceber a lei fundamental que rege os atos



humanos, ou seja, todo ato cometido no mundo dos homens possui irrevogavelmente uma justa
retribuicao divina patra seu autor ( PERON 1982:38).

E nesse ponto que encontramos outro sentido para o termo “ate” empregado nos versos
820 — 822; nesse contexto, ela nao é mais uma divindade mitolégica e nem significa ruina,
calamidade, mas o erro do qual Xerxes ¢ vitima e esta relacionada a Aybris (desmedida, insoléncia)

tal como o fruto ¢é relacionado a flor :

A insoléncia ( hybris ), ao crescer, produz a espiga da cegneira (stakbun ates)

E a ceifa far-se-g numa seara de lagrimas (v. 820s).

A presenca da hybris (desmedida) nas palavras de Dario, e da moira (destino) nas
lamentagdes funebres de Xerxes apds sua chegada solitaria (“Ai de mim, vitima infeliz dum
destino odioso, de todo imprevisivel — v. 910 ) demarcam esse centro vital de que fala Scazzoso e
do qual irradia o conteudo moral de toda a tragédia que pode ser resumido assim: o tragico ¢ a
ruptura da medida e o homem deve obedecé-la sendo sera castigado pelos deuses.

Antes de voltar ao timulo, Dario diz que “nenhum mortal deve ter pensamentos acima
de sua condi¢ao” (v. 820) e recomenda ainda aos persas nao tentarem mais nada contra a Grécia.

Retornaremos agora a nossa questao inicial: podemos afirmar que o erro de Xerxes
corresponde a uma bamartia no sentido aristotélico?

Antes de respondermos a essa questio é preciso examinarmos o conceito de hamartia em
Aristoteles.

Embora nenhuma interpretacio do capitulo 13 da Poéfica conseguiu estabelecer de
maneira decisiva o conceito de hamartia, isso nao significa que ndo podemos recolocar essa
questdo e tentarmos esbogar algumas caracteristicas fundamentais desse conceito.

A principio, devemos observar que esse capitulo 13 da Poética é prescritivo e nio
definitivo.

Nesse sentido, nao devemos esperar que essas prescricoes se encontrem em todas as
tragédias gregas, especificamente a nog¢ao de erro tragico, e alguns autores vao ainda mais longe
ao afirmarem que essas prescri¢coes de Aristoteles nao sao a melhor chave para se compreender
essas tragédias ( VERNANT 1977 : Cap. 1).

Aristoteles nos diz que a melhor tragédia é aquela que se passa da felicidade para
infelicidade por algum erro, hamartia (1453 a 70 ), do her6i.

Ha certamente varias solucoes dadas a esse conceito de hamartia (SAID 1978 ), admite-se,

por exemplo, que hamartia é o erro que, na Etica a Nicomano (1110 b 30 — 1111 a 21) suscita, as



vezes, indulgéncia e piedade e que é cometido por ignorancia de um ou mais dados concretos da
acao.

Aproxima-se também dos atos que, em outro passo da Etica a Nicomano (1110 a 23 — 26),
merecem indulgéncia porque seu autor nao os cometeu de “mau grado” (akon), porque ele estava
submisso a uma pressao irresistivel.

O termo hamartia pode designar tanto o desconhecimento dos principios que ¢ a origem
da perversidade ( mokbtheria’) como a simples ignorancia das circunstancias particulares da agao;
mas o que Aristoteles recusa na Poética é o sentido de um ato cometido em pleno conhecimento
de causa, produto de uma deliberagdo e de uma escolha refletida.

De uma maneira geral, podemos caracterizar dois aspectos do conceito de hamartia
aristotélica :

1. Erro cometido em estado de ignorancia;

2. E o reconhecimento desse erro, ou seja, “ hamartia é o correlato

de agnorisis” (EUDORO 1992 : 177).

O reconhecimento do erro é o outro aspecto fundamental do conceito de hamartia, e,
ainda segundo as prescricdes de Aristoteles, ¢ melhor que ele ocorra num momento de apice,
culminando numa “peripécia”, numa reviravolta, que corresponde a propria queda do herdi que
passa da felicidade para infelicidade.

Embora alguns autores usem o termo hbamartia para designarem o erro de Xerxes na
tragédia Os Persas (SAID 1978: 110; COSTA 1988: 13), e tendo em vista as caracteristicas do
conceito de hamartia aristotélica mencionadas acima, podemos afirmar que o erro de Xerxes nao ¢
um caso de hamartia.

Notamos, a principio, que em Os Persas ha uma preponderancia do emprego do termo Aze
para designar o erro de Xerxes, ao contrario do termo hamartia que aparece entre os versos 673 —
676, num passo bastante corrompido e cujas corre¢oes propostas sao muito questionadas pelos
criticos.

O erro de Xerxes esta relacionado a Az em um duplo sentido:

Primeiro, a A% como divindade mitolégica, personificacio do erro, poténcia irresistivel
que atraiu Xerxes para suas armadilhas.

Nesse sentido, seu erro estd vinculado a uma concepcio religiosa que aproxima Fsquilo
mais de Homero do que de Aristételes, e diversos autores ja notaram a semelhancga entre a Az de
Xerxes e a Afe homérica de Paris ou de Agamenon (SAID 1978: 109; KITTO sd: 79; DODDS
1988 : Cap. IT). Segundo, a ate como metafora do “erro” ligada a hybris (desmedida) numa relagao

de causa e efeito.



Nesse sentido, o erro de Xerxes esta relacionado a uma concepgdo humana que talvez
demarque aqui essa continuidade entre a afe, como pré-histéria do erro tragico, e a hamartia,
inscritas nas tragédias de Esquilo.

O que aproxima a ate da hamartia — e talvez por isso mesmo seja a causa da confusio entre
esses conceitos — ¢ o fato de que neles o erro é cometido em estado de ignorancia.

Mas, ao analisarmos a totalidade do drama, nao podemos dizer que Xerxes nao sabia o
que estava fazendo e nem mesmo que ha reconhecimento do erro e peripécia — o que invalida, ao
nosso ver, o uso do conceito de hamartia para designar seu erro.

Embora seu erro possa ser relacionado, de certa forma, a uma Az, e ele mesmo admita
que ¢é para seu povo um “flagelo” (v. 934) e veja em sua infelicidade um “desastre imprevisto” (v.
1027) e um “destino odioso, de todo imprevisivel” (v. 910), nio podemos afirmar que ele nao
sabia que estava atacando a Grécia e muito menos ainda fazer dele um heréi caido em desgraca
por inocéncia.

Diversos autores ja abordaram a questao da responsabilidade dos atos dos herdis nas
tragédias de Esquﬂo e, ao contrario de Snell,’ que afirmava uma verdadeira liberdade de escolha
dos heréis de Esquﬂo em relagao aos herdis homéricos, ha certo consenso em afirmar que em
Esquilo nao ha decisio autonoma do heréi, que nao se deve esquecer o papel das forgas divinas
atuando no intimo da decisdo, também nao ha uma total imposi¢cao dos deuses, ha espago para
escolha, fala-se em “decisao sem escolha, responsabilidade independente das inten¢des”.

E preciso observar que o tema da responsabilidade dos atos humanos nas tragédias de
Esquilo situa-se no contexto de tensio entre os valores juridicos, a tradicio religiosa e a reflexdo
baseada na cidadania.

Percebe-se, por exemplo, em Os Persas as nogoes arcaicas de erro e responsabilidade que
julgam apenas as consequencias dos atos, nao suas inten¢oes, tal como encontramos nas palavras

de Dario ao se referir aos que invadiram as cidades gregas e incendiaram os templos:

Eles suportardo penas iguais aos seus crimes (v. 813).

Essa necessidade de punicdo do erro sem levar em conta as intencdes, esta presente em
Os Persas como uma espécie de “pena de Taliao”, no plano humano, e como castigo, no plano
divino.

Vernant nota que a decisao do herdi é sempre em colabora¢ao com os deuses, ¢ uma

responsabilidade comum, mas observa ainda que a parte da decisio que cabe ao homem, ao

5 B a célebre polémica iniciada por Snell, seguida pelos artigos de Lesky, Rivier e Vernant. Para referéncias
bibliograficas dessa questio, ver o artigo de RIVIER 1968: 5 - 39.



sujeito, nao ¢ de ordem da vontade e rejeita a hipétese de que os gregos expressaram a categoria
da vontade ao nivel dos sentimentos e paixdes, recurso bastante explorado na tragédia Os Persas
de Esquilo e nas tragédias grega em geral (VERNANT 1977: 52; LANZA 1988).

Tratando especificamente dessa tragédia de Esquilo, estamos de acordo com as
observagoes gerais de Vernant que vé o tema da acdo humana na tragédia grega como uma
indefini¢dao, um enigma.

A acdo tragica, conforme Vernant (VERNANT 1977: 57), supoe, com efeito, que ja se
tenha formado a no¢ao de uma natureza humana que tem seus tragos proprios e que, assim, 0s
planos humanos e divino sejam bastante distintos para se oporem; mas, para que haja tragico, ¢

preciso igualmente que esses dois planos nao deixem de aparecer como inseparaveis.
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