Carvalho Filho, A. A. Elementos para uma politica cultural pds-individualista

Elementos para uma politica cultural pés-individualista®

Notes for a post-individualistic cultural politics

Aldir Araujo Carvalho Filho
UFMA

Resumo: Este texto apresenta alguns elementos basicos de reflexdo para favorecer mudangas no
paradigma cultural dominante: o individualismo. Retomando a metdfora rortyana do “declinio da
verdade redentora e da ascensdo de uma cultura literdria”, tento mostrar que se a literatura é eficaz na
ampliagdo da sensibilidade, algo necessario a construgdao de uma cultura pds-individualista, ela ndo
pode ser identificada tout court, como quer Rorty, ao ideal liberal da mera autocria¢do privada.
Palavras-Chave: (Pds-)Individualismo, Neo-pragmatismo, Richard Rorty, Politica Cultural, Autocriacdo
Privada.

Abstract: This paper presents some basic elements of reflection in order to favour shifting in the
dominant cultural paradigm: individualism. By reassessing Rorty’s metaphor of the “decline of a
redemptive truth and the ascension of a literary culture”, | try to argue that if literature is effective in
enhancing sensitivity, something necessary to the construction of a post-individualistic culture, it cannot
be tout court identified, as Rorty wants, to the liberal ideal of mere private self-creation.
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Se tudo faco no interesse de minha pessoa é porque o interesse que

deposito em minha pessoa tudo precede. (Séneca)

De acordo com Richard Rorty, o papel dos intelectuais é efetuar mudancas
culturais explicando como novas ideias poderiam, se fossem experimentadas, resolver,
ou desfazer, os problemas criados pelas antigas (Rorty, 2009, p. 149). Como sabem, o
contexto no qual esta ideia de Rorty se justifica é o seu esforco em propiciar o

reconhecimento, por parte da maioria ainda renitente dos intelectuais, de uma

! Texto original da Conferéncia de Abertura da 12 Jornada de Pesquisa do Mestrado em Etica e
Epistemologia, ministrada em dezembro de 2009, na Universidade Federal do Piaui.
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mudanca de paradigma cultural que, segundo ele, ja estd em curso na cultura desde
Cervantes e Shakespeare, e que na filosofia se entronizou desde Hegel: trata-se do
declinio da “verdade redentora” e da ascensao de uma “cultura literaria”. Para Rorty, a
principal experiéncia que conviria fazer provar aos intelectuais seria o entendimento
de sua propria atividade como um género literdrio contingente e particular que serve
aos interesses do momento e as necessidades humanas histéricas, e ndo como o lugar
da profecia, da revelacdo ou do oraculo da Verdade e da Ciéncia.

Estou plenamente de acordo com Rorty quanto ao papel contemporaneo dos
intelectuais, mormente dos que se ocupam com o género literdrio filoséfico. Todavia,
ndo o acompanho nos motivos de fundo que o levam a valorizar tanto essa mudanca ja
em andamento. De fato, a mudanca cultural que me interessa deflagrar, e a Unica que
julgo fazer sentido para a minha prépria atividade intelectual, é de orientacdo bastante
diversa da que serve de inspiragao a Rorty. Reputo que a mais importante mudanga
cultural de que necessitamos é o abandono completo da linha mestra do cddigo
cultural dominante atual, e que embora nao esteja em relagdo de dependéncia ou
influéncia direta do advento da cultura literdria, certamente se tornou muito mais
sofisticado com o seu triunfo.

Refiro-me a ideia individualista ou, simplesmente, o individualismo. Defino
individualismo como a exacerbac¢do ididtica da individualidade dos individuos humanos
(Carvalho Filho, p. 30). Trata-se de um “defeito genético” no cédigo cultural moderno
e, de fato, seu elemento determinante. De acordo com Louis Dumont, é a ideologia
central no Ocidente a partir da Era Moderna, embora venha sendo construida desde
muito antes disso. Esse paradigma dominante é responsdvel pela maior parte dos
nossos problemas, a comecgar por nossa organizacao politica, cuja dificuldade central,
hoje, poderia ser resumida do seguinte modo: como garantir todos os direitos
individuais a todos os individuos, quando sabemos que as instituicbes politicas
modernas, mesmo aquelas do Estado de Bem Estar Social, fazem valer a primazia da
pessoa moral sobre a coletividade, o que significa dizer que as desigualdades

econdmicas e sociais estdo garantidas de tal modo que é impossivel que todos tenham
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os seus direitos igualmente atendidos. Assim, nossa vida humana, pela ideologia
individualista, € uma loteria em que apenas os mais afortunados podem ter alguma
chance.

Ora, é claro que nao podemos concordar com isso, nds que sabemos que as
situacdes humanas, sobretudo as que definem ordens politicas, sdo resultados de
solugdes e convengdes contingentes e mutdveis e que ndao contam, no mais essencial,
com qualquer intervengdo de ordem extra-humana, exceto os infortlinios ocasionais
das doencas e dos cataclismos naturais.

Pois bem, essa ordem individualista tem dado aos individuos modernos uma
colecdo de problemas que ndo parecem refluir, mas, ao contrdrio, se ampliam com a
instalacdo cada vez mais sdlida dos arranjos politicos dominantes, isto é, com a
expansdo globalizada do par liberalismo/capitalismo. Essa crise que vivemos tem
gerado efeitos extremamente deletérios sobre os individuos, considerados
individualmente. Em particular, se destacariam:

a) A exclusdo sécio-econ6mica (Baumann);

b) A sobrecarga psiquica e existencial que resulta das dificuldades de construcao
social da propria identidade em meio a pluralidade socialmente
desreferenciada dos valores e a fragmentacao cultural (Geertz);

c) A angustia de manutencdo da prdpria sobrevivéncia, mesmo para o0s
trabalhadores com alto nivel de formagdo, provocada pela alteracdo
globalizada nas relacbes entre capital e trabalho e pela incerteza sobre os
movimentos especulativos da economia capitalista (Barbosa);

d) A anomia, o narcisismo e a atomizacdo, caracteristicos da vida nos grandes
centros urbanos (Sodré) (como se sabe, em Londres e Paris, por exemplo,
guase 60% das habitacGes sdo ocupadas por apenas um morador);

e) E, por ultimo, a constante sensac¢do de abandono, responsavel pelo incremento

na percepcao individual de infelicidade (Kuperman).
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Com a “racionalizagdao” intrinseca a modernizagao industrial e, mais
recentemente, com o advento da era digital, em que os fluxos financeiros sdo
movimentados diuturnamente em escala global, todos esses problemas adquiriram
uma tonalidade ainda mais dramatica. E infelizmente, pace Rorty, o triunfo cultural da
literatura, por enquanto, sé pode tornar as caracteristicas ideoldgicas do
individualismo ainda mais refinadas e agucgadas, na medida em que seu principal foco
tem sido a promocao sistematica do direito a autocriacdao imagindria individual como
rumo de saida coletivo. Ou seja, mais do que nunca a palavra de ordem na cultura
literaria € um “cuidado de si” retomado de forma pasteurizada (Foucault). Na pratica
da nossa vida econGmica cotidiana, eu traduziria esse mote pelo lema mais chulo, mas
bastante realista, do “salve-se quem puder”.

Apesar disso, levo muito a sério a ideia rortyana de que quando as tradi¢oes
culturais comegcam a fazer as pessoas desnecessariamente miserdveis, essas tradi¢ées
estdo a nos dizer que sua sobrevivéncia é completamente inutil e que elas precisam
ser substituidas por outras tradi¢des culturais. Entendo que se um cédigo cultural pds-
individualista se tornasse dominante poderiamos, enfim, resolver os inumeros
problemas que hoje nos afligem.

E é nesse espirito que gostaria de apresentar aqui alguns elementos que julgo
poderem servir para auxiliar a efetuar mudancas culturais na direcdo de um paradigma
pds-individualista. A rigor, ndo estou em condi¢cdes de oferecer um novo vocabulario
para comecar a substituir aqueles de matriz individualista que normalmente usamos, e
gue sdao muito freqlientes, sobretudo nas tradicdes filoséficas de modo geral. Sao
esses 0s vocabularios pelos quais nos reproduzimos e com os quais vimos perpetuando
nossos principais problemas. Contudo, posso tentar apresentar algumas consideracdes
e introduzir elementos de critica e de reflexdo (dois exemplos de vocabuldrio
individualista) sobre os vocabularios atuais, elementos que talvez nos ajudem a nos
sentir cada vez mais desconfortaveis com isso que ainda utilizamos e que, assim,
possam nos estimular a construir metaforas pds-individualistas, mais Uteis para nds

mesmos e para o0s outros, ainda que eles ndo vejam imediatamente a sua utilidade
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como nés a vemos. De fato, essa mudanca cultural que proponho pode inclusive se
beneficiar das redescrigdes rortyanas sobre a ascensao da cultura literaria, desde que
se sirva do que interessa e que deixe de lado o que ndo ajuda.

Em resumo, qual seria a sintese principal dos vocabuldrios individualistas que
hoje ainda utilizamos? Diria que é a idéia da subjetividade como liberdade, pela qual o
individuo moderno sabe de si mesmo, deseja a si mesmo e cuida de si mesmo como o
mais sacrossanto de todos os principios. Garantido o respeito a esse principio, tudo o
mais é possivel, tal como o anuncia a epigrafe de Séneca que utilizei para esse texto, e
todas as coisas podem ser permitidas, tanto as maiores injusticas quanto os maiores
absurdos emocionais, pessoais, legais, econdmicos, etc. Entdo, seria importante, antes
de tudo o mais, recapitularmos muito brevemente o histérico do desenvolvimento
desse principio na cultura.

A sociologia comparada de Dumont nos ensina que, hd quase cinco mil anos, na
sociedade indiana tem predominado uma ideologia hierdrquico-holista, em que ocorre
uma interdependéncia obrigatéria para os individuos por meio de um conjunto de
relagdes sociais. Contudo, no interior dessa ideologia dominante, subsiste a figura da
independéncia do individuo mediante a escolha da via da rentdncia, uma instituicdao
indiana ancorada, como quase tudo mais, nos textos sagrados antigos (Dumont, 1992,
p. 35).

O renunciante indiano basta-se a si prdéprio, ndo se preocupa sendao consigo
mesmo. Seria idéntico ao individuo moderno, exceto pelo fato de que o renunciante
vive fora do mundo social, permitindo a Dumont chamar esse tipo de individuo pela
formula “individuo-fora-do-mundo”. Baseando-se nos textos sagrados indianos, o
renunciante é o individuo que se dispde a “procurar a verdade ultima”, o que busca a
“redencdo” ou a “salvacdo”, e por isso abandona a vida social com suas preocupacoes
e imposicOes. Para ele, a salvacdo so pode vir se primeiro houver uma libertacdo dos
entraves da vida compartilhada. O curioso, contudo, é que mesmo podendo viver
como eremita, o renunciante solitario geralmente se junta — talvez numa necessidade

inconfessa de convivio social — a outros renunciantes, sob a direcao de um “mestre-
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renunciante” (Idem, p. 36). Mas, mesmo em comunidade religiosa, esse individuo ndo
abre mao do distanciamento relativamente ao mundo social, como condi¢dao de seu
desenvolvimento espiritual.

Dumont afirma ainda que a mesma categoria sociolégica do individuo-fora-do-
mundo estd presente no Cristianismo primitivo. E pertence também, inegavelmente,
ao ambiente cultural helenistico das escolas pds-socrdticas que cercam o
florescimento e a consolidacdo dessa nova religido. J& Foucault, em seus cursos do
Collége de France de 1982, nos havia ensinado o quanto a idéia do “cuidado de si” foi
recalcada por uma interpretacdo equivocada do “conhece-te a ti mesmo”, a ordem do
deus para Socrates. Esse recalqgue mostra uma dindmica histérica em que o
conhecimento da verdade revelada do cristianismo acabou por suplantar o
conhecimento construido pela busca de sabedoria e imersdo na prépria reflexao,
caracteristica do periodo socratico. Assim, em vez de uma ocupa¢dao com “o mundo
social”, tal como Platdo e Aristdteles o prescrevem, o cristianismo acabou, com as
escolas pds-socraticas, por impor uma ética de tipo individualista, mesmo que seja um
“individualismo-no-mundo”. De toda maneira, o que é importante para Foucault é
mostrar que essa idéia do cuidado de si foi sistematicamente retomada pelas escolas
pds-socraticas e que, de algum modo, juntamente com as categorias platénicas e neo-
platonicas, foi responsavel pelo aparelhamento vocabular do cristianismo incipiente,
ainda que vertido como “salvagao de si”.

O que importa mostrar é que qualquer tentativa de adaptacdo ao mundo, seja
no periodo helenistico, seja com o cristianismo primitivo é obtida por meio da
relativizacdo dos valores mundanos, exatamente do mesmo modo como ocorre com
os renunciantes indianos. No estoicismo, por exemplo, isso se conseguia pelo
estabelecimento de uma dicotomia radical entre a sabedoria e o mundo, entre os
sabios, renunciantes, e os homens ndo esclarecidos (aqueles que “ndo sdo nds”), que
continuam a ser presas da vida mundana (Dumont, 1992, p. 37).

E é essa atmosfera intelectual a responsavel pela difusdo universal da

mensagem cristd. E que o cristdo é um “individuo-em-relagdo-com-Deus”, isto é, um
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“individuo-no-mundo”, mas orientado pelo “fora-do-mundo”, vale dizer, alguém que
se vé de modo claramente individualista, em oposi¢cdo a tudo o que “o mundo”, “as
preocupacdes sociais, as obrigacdes, etc.” significa. Por meio de sua filiacdo divina, o
individuo adquire um “valor infinito”, ao mesmo tempo em que rebaixa e desvaloriza o
mundo tal como é.

Também Platdo tentou manter a oposicao entre verdade e aparéncia como
oposi¢cdo entre a alma e o corpo, a sabedoria e a opinido. Mas, para ele, o papel do
sabio ndo é o de abdicar da vida politica, sendo o de tornar-se o préprio centro dessa
vida, como governante. O sdbio é quem deve reinar na polis e, portanto, nela deve
permanecer por uma questdo de justica cdsmica. Mas ainda que a maior influéncia na
organizacdo e hierarquizacdo categorial das doutrinas cristds em seus primérdios
esteja na heranca platonica, por meio de Plotino, a ferramenta intelectual que
permitiu ao Cristianismo pensar as instituicbes terrenas a partir da verdade
extramundana ndo foi tanto a de “justica cosmica” platOnica. Essa ferramenta foi a
ideia de uma lei da natureza tal como foi desenvolvida na ética dos estdicos. Eis o que

diz Ernest Troeltsch:

A idéia mestra é a idéia de Deus como Lei da Natureza universal, espiritual-
e-fisica, que reina uniformemente sobre todas as coisas e como lei universal
do mundo ordena a natureza, produz as diferentes posi¢des do individuo na
natureza e na sociedade, e transforma-se no homem em lei da razao, a qual
reconhece Deus e é deste modo uma com ele... A Lei da Natureza exige
assim, por um lado, a submissdo ao curso harmonioso da natureza e ao
papel atribuido a cada um no sistema social, e por outro, a elevagdo interior
acima de tudo isso, a liberdade ético-religiosa e a dignidade da razdo que,
sendo uma com Deus, ndo podera ser perturbada por qualquer
acontecimento exterior ou sensivel (Troeltsch apud Dumont, 1992, p. 43).

Vé-se, portanto, que é por meio de uma doutrina voltada para a configuracao
de uma moralidade “subjetiva” e de uma ética da natureza que a lgreja ird constituir
seu dogma de civilizagdo, como a referéncia triunfante no ambiente social medieval. E
com base em uma moralidade subjetiva e em uma ética da natureza que o

Cristianismo ira articular a vida no mundo, as imposicGes sociais, contingentes e
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relativas, por um lado, e a verdade e os valores absolutos, por outro. Desse modo, a lei
da natureza, universal, é, no homem, particular, individual, sua razdo. A relativizagao
comeca quando essa razao ndo se pde em consonancia com a prépria verdade da
natureza, pretendendo, talvez, encontrar verdade no nomos, isto é, em condutas que
tenham sido negociadas em torno a meras convengdes sociais ou, em ultimo caso, a
partir de conveniéncias particulares. O que seria, propriamente, um absurdo, uma
“irracionalidade”. No caso dos estdicos, sabio é o que logra assimilar sua vontade
propria a lei natural. No caso do Cristianismo, sabio serd aquele que assimilar sua
razdo a lei revelada.

Ora, é esse elemento de uma “lei da natureza”, de uma “vontade soberana de
Deus”, que se traduz como “individualismo extra-mundano”, o que ird permitir, bem
mais tarde, a alavancagem exponencial da reforma protestante por meio da doutrina
da predestinacdo calvinista. De que modo? Desde os primérdios e durante seu
desenvolvimento medieval, o cristianismo conseguiu, por forca do predominio do
holismo social da cultura greco-latina, manter o seu individualismo-fora-do-mundo
equilibrado com o holismo normal da vida social. Entretanto, sempre houve uma
hierarquia de valores a ser obedecida, e o individualismo sempre subordinou o holismo.

Eis o que diz Dumont:

O que acontecera na histéria é que o valor supremo exercerd uma pressao
sobre o elemento mundano antitético que contém. Por etapas, a vida
mundana sera assim contaminada pelo elemento extramundano até que
finalmente a heterogeneidade do mundo por completo se desvaneca. Entdo,
todo o campo estard unificado, o holismo terd desaparecido da
representacdo, a vida no mundo sera concebida como podendo conformar-
se inteiramente com o valor supremo, o individuo-fora-do-mundo ter-se-a
transformado no moderno individuo-no-mundo. (Dumont, 1992, p. 41)

Foi apenas com Calvino que a dicotomia hierarquica extramundo/mundo
chegou ao fim. A partir de sua doutrina, o individuo estd agora definitivamente no
interior do mundo — ainda que sua alma jamais pertenca ao mundo — e o valor

individualista podera, enfim, reinar sem restricdes ou limitacdes. Embora julgando
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apenas radicalizar a posicdo luterana, Calvino produziu, de fato, uma doutrina
diferente, cujos elementos fundamentais, intimamente associados entre si, sdo trés:

a) Deus é vontade soberana;

b) O homem a ser salvo é eleito pela vontade soberana de Deus — teoria da

predestinagdo;

c) A cidade cristd, o mundo, é o objeto sobre o qual incide a vontade do

individuo eleito.

Considerando o primeiro elemento, temos que Sua vontade soberana e,
sobretudo, Sua infinita majestade sdo idéias que servem para afastar Deus do mundo
ainda mais do que Lutero ja havia feito e, certamente, muito mais do que em relacdo
ao Cristianismo primitivo. Ao mesmo tempo, isso afirma, indiretamente, o prdprio
homem, feito a imagem e semelhanca de Deus, como vontade, muito mais do que
como razdo. E ndo é, pois, a toa que o fundamento politico moderno é a vontade do
individuo, da qual decorre toda razdo moral e pratica. Uma vontade que, sendo “boa”,

I”

encontra-se nada mais, nada menos, como “a melhor coisa possivel”, segundo Kant, o
gue valeria inclusive como fundamento da metafisica de nossos costumes, ancora da
moralidade e da racionalidade pratica.

O segundo elemento nos proporciona a compreensdo de que a supremacia da
vontade de Deus se exprime no dogma da predestina¢do: a impoténcia do homem
diante da insondavel grandeza da vontade divina. Ele elege alguns para glorifica-lo no
mundo e seus eleitos sdo identificados pela fidelidade a essa tarefa, a ser aplicada na
construcdo da cidade crista. E é por isso que a desigualdade real nGo é um problema a
ser enfrentado a sério pela consciéncia religiosa. 1sso s6 comeca a ser um problema
com as filosofias morais “laicas” que se erguem na esteira das revolugdes burguesas.
Mas, do mesmo modo que a religido lanca a questdo da desigualdade real para uma
solucdo espiritual “no mundo futuro”, as filosofias morais setecentistas e oitocentistas,
incluindo Kant, langcam a questdo da desigualdade real para uma solug¢ao “no futuro”,

ndo sob a forma de uma verdade revelada, mas sob a forma de uma “filosofia da

historia”.
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Eis o que encontramos a esse respeito, num artigo de Jodo Paulo Bachur

(2006):

O nucleo politico fundamental do lluminismo (Aufkldrung, esclarecimento),
(é) composto por um particular arranjo conceitual envolvendo
individualismo, liberalismo e filosofia da histaria (... ) Liberalismo, no sentido
sintetizado pela classica expressdo “laissez faire, laissez passer” de origem
fisiocrata, ndo se reporta apenas e imediatamente ao mercado, mas tem em
conta uma luta politica contra o absolutismo. Esse liberalismo é correlato a
um individualismo muito especifico, obtido a partir do confronto entre
impulsos egoistas e impulsos “sociais” ou “socidveis”, por assim dizer. E
dessa tensdo extremamente sensivel que emerge o mercado liberal — e a
questdo da desigualdade, preco a ser pago pelo desenvolvimento e pela
liberdade econ6mica e politica, tem entdo de ser remetida ao futuro, a
utopia do progresso humano garantida pela filosofia da histéria. O problema
posto pela desigualdade ndo se pode resolver no presente, para cada
individuo isolado, mas reporta-se ao género humano. (...) Pautada pela fé no
progresso, a filosofia da historia a um sé tempo obscurecia a crise e remetia
sua solugdo para um futuro remoto, isentando de responsabilidade o
individualismo liberal-burgués.

E o melhor exemplo desse arranjo estabelecido entre liberalismo,
individualismo e filosofia da histdria s3ao, especialmente, as proposicdes 4, 5 e 6 da
Idéia de uma Histdria Universal de um ponto de vista cosmopolita de Kant, o pequeno

escrito de 1784, que reproduzo:

(4) o instrumento utilizado pela natureza para que a espécie humana
desenvolva completamente suas determinagdes é o antagonismo social, a
insocidavel sociabilidade (ungesellige Geselligkeit) que forca os homens a
entrar em sociedade, mas ameaca dissolvé-la a cada momento;

(5) de forma que o maior problema para a espécie humana é alcangar uma
organizac¢do da sociedade civil perfeitamente justa e livre;

(6) problema este que, por ser o mais dificil, sera resolvido por ultimo pela
espécie humana.

Como se vé, o proprio Kant ja tinha no¢do de que nem mesmo seus esforcos na
direcdo de um pensamento cercado de cuidados e autoconsciente de seus limites e
condicbes poderiam almejar a tanto. A solucdo desse problema, ao que parece, nao
competia a filosofia como tal. E é talvez nesse sentido que Rorty tenha proposto que,

ndo sendo Uteis em resolver os problemas mais candentes do homem, as pretensoes

| Pensando — Revista de Filosofia Vol. 1, N2 1, 2010 ISSN 2178-843X



Carvalho Filho, A. A. Elementos para uma politica cultural pds-individualista

]
da filosofia precisariam ser, digamos, “deflacionadas”, deixando que outras tentativas,
em outras areas da cultura pudessem, talvez, avangar nisso.

De toda maneira, foram apenas os excessos da Revolucdo Francesa que
levaram a percepgdo e a articulagao filosdéfica, politica e sociolégica da categoria
central do trindbmio liberalismo-individualismo-filosofia da histéria, que &,
seguramente, essa “insocidvel sociabilidade” que é propriamente o individualismo. O
termo, como se sabe, apareceu como “expressdo de abuso e saturacdao” no discurso de
um dos mais fortes oponentes da Revolucdo Francesa, o arquiconservador Joseph de
Maistre, que passou a empregd-lo para descrever os efeitos terriveis que
acompanharam a Revolucdo: a subversdo das hierarquias sociais estabelecidas, a
dissolucdo de lagos sociais tradicionais, em favor de uma doutrina niveladora e
atomizante dos direitos naturais individuais, a qual liberava cada individuo para ser seu
proprio arbitro moral. Nesse sentido, o individualismo, para de Maistre, ndo era a
afirmacdo da dignidade pessoal, mas um pesadelo de egotismo e anarquia moral.
(McClay)

Apesar disso, a formula classica com que o individualismo se tornou conhecido
nas ciéncias humanas sé foi posta em circulacdo por Alexis de Tocqueville, um pouco
depois. Tocqueville deu a metafora de Joseph de Maistre um sentido mais sutil, ainda
gue ndo menos critico, dizendo que individualismo era o “progressivo, consciente e
sistematico abandono da esfera publica por parte dos individuos, desejosos de se
retirar inteiramente para a dimensao privada” (Vol. 1, p. 19). Mas se esse abandono se
fez sentir inicialmente de modo chocante nos momentos subseqlientes a Revolucao
Francesa, na verdade dizia respeito a uma tendéncia mais profunda e duradoura, a

qual precisava ser investigada a sério.

A rigor, independente do viés especifico com que se pretenda apresenta-la, a
ideologia individualista dominante na Modernidade, no fundo diz respeito ao modo
como a minoria de individuos economicamente mais fortes pode legitimar suas

relacdes de dominagdo com a maioria de individuos mais fracos. Trata-se de uma
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]
definicdo prévia em torno ao valor que deve ter prioridade na organizacdo das leis e
das regras da vida cotidiana, e nenhum de nés tem duvida acerca de qual é esse valor,
nds que fomos aculturados na cultura moderna: é claro, esse valor é o individuo ou, se

III

preferirmos, a “pessoa mora

E inegavel o importante papel que a ideologia religiosa desempenhou para a
instauracdo completa de uma auto-interpreta¢ao predominantemente individualista,
sobretudo por meio de sua difusdo como ética publica, a qual foi progressivamente
destranscendentalizando os principios e regras inicialmente espirituais, até torna-los
mero senso comum compartilhado. Especialmente o principio da liberdade interior,
qgue referimos ao inicio, e que foi a pedra de toque da reforma de Lutero e Calvino,
inicialmente, sendo depois remodelado para ser utilizado pelas filosofias morais
escocesas, por Kant e, ao mesmo tempo, pelas teorias politicas burguesas em geral,
tanto a economia de Adam Smith, quanto os contratualismos de Hobbes e Locke e,
inclusive, Rousseau.

Herbert Marcuse analisou corretamente o conceito de liberdade que as teorias
burguesas — os individualismos liberais, em geral — assumem a partir do desenho do
individuo como vida interior subjetiva, inicialmente como ética religiosa e privada e,

em seguida, como moral laica e publica:

O individuo ndo pode ser, ao mesmo tempo, livre e ndo-livre, autbnomo e
heterbnomo, sem que o ser da pessoa tenha que ser concebido como
divisivel, como pertencente a diferentes esferas. Isso é perfeitamente
possivel na medida em que a hipostasia do eu como ‘substancia’ é posta de
lado. O decisivo é como essa divisdio ocorre. Ela é considerada
dualisticamente, como biparticdo: sdo introduzidas duas esferas
relativamente fechadas dentro de si mesmas e a liberdade e a ndo-
liberdade, como totalidades, sdo distribuidas entre essas esferas de tal
modo que uma delas é totalmente um reino da liberdade e a outra é
totalmente um reino da ndo-liberdade. E, em segundo lugar, o reino da
liberdade passa a ser considerado como o ‘intimo’ da pessoa como membro
do reino da razdo ou de Deus (como ‘Cristo’, como ‘coisa em si’, como coisa
inteligivel), ao passo que todo o ‘mundo exterior’, a pessoa como membro
do reino natural ou entdo do mundo da concupiscéncia caido em desgracga
(como ‘homem’, como ‘fendbmeno’), é transformado em sitio de ndo-
liberdade. A concepgdo cristd do homem como ‘ens creatum’ ‘entre’ a
‘natura naturans’ e a ‘natura naturata’, com a heranca fatal do pecado
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original, continua no idealismo alemdao como o fundamento inabaldvel do
conceito burgués de liberdade. (Marcuse, 1981, p. 57)

Marcuse traga seu diagndstico no plano de uma investigacdo sobre os
fundamentos da autoridade na vida moderna, preocupado com as regras do jogo que
determinam a liberdade pratica do individuo, sua liberdade e ndo-liberdade sociais. O
mais interessante, ele observa, é o entrelagamento peculiar que liberdade e nao-
liberdade possuem, desde os escritos de Lutero sobre a liberdade do cristdo, e que
alcanca na doutrina kantiana da liberdade sua expressao mais clara e elevada.

Para Marcuse, a relacdo de ambas é de fundamentacao, a saber, a liberdade do
cristdo é a condicdo de sua ndo-liberdade. E isto ocorre de modo necessdrio, na
medida em que a nao-liberdade no mundo exterior — o que Dumont havia chamado de
intramundano — é uma “eterna conseqiiéncia” da liberdade no mundo interior — o que
ele havia chamado de extramundano. Tendo sido “libertado antes de sua historia real”,
o cristdo vé essa historia real — intramundana — como a “histéria de sua nao-
liberdade”. Do ponto de vista religioso protestante ndo poderia ser diferente, ja que, a
rigor, “a completa liberdade do homem também no mundo ‘exterior’ seria por si
mesma sua completa libertagdo de Deus, sua escravizagdo sob o dominio do Diabo”
(Marcuse, 1981, p. 57-58). Nesse caso, ndo ha nenhum sentido positivo para a
expressao “libertacao histdérica do homem”. Ao contrdrio, uma libertacdo deste tipo
poderia significar apenas a libertacdo do homem de seu prdprio Deus, uma liberdade
para praticar o mal.

Portanto, ndo é de causar espanto que o valor do individuo como
interioridade absoluta tenha alcancado o apice que alcancou precisamente nessa
conformacao cultural particular: é apenas e tdao-somente como individuo-sujeito, isto
é, como ser racional Unico dotado de uma vida interior propria e autbnoma que o
homem de Lutero encontra o sentido e a saida para a sua propria existéncia. Se nao
fosse assim, ele ndo poderia advogar o infinito direito a liberdade de sua esséncia

insubstituivel, gerada na eternidade da mente divina. Ndo sendo assim, ndo seria
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possivel suportar a contradicdo existente entre a liberdade infinita de pensamento e
auto-referéncia e a submissdo real as poténcias exteriores, que estdao fundamentadas
em ordens diversas, entre outras, na natureza, na histdria e na organizacdo social.
Ordens legitimas porque criadas ou permitidas e toleradas por Deus, em suas
determinacdes imperscrutdveis e inquestionaveis.

Em outro lugar, defendi a tese de que o individualismo, em sua forma mais
sofisticada, encontra-se vertido por meio da metdafora rortyana da “autocriacdo
privada”, que vem a ser uma forma neo-pragmatista, pés-moderna e neoliberal para as
idéias mais antigas de salvacao individual, vocagao, subjetividade burguesa, individuo
moral autébnomo, auto-expressao romantica etc., entre outras. Mas essa metafora sé
foi possivel porque houve antes um numero razodvel de intelectuais literdrios, de
Hobbes a Nietzsche, de Stuart Mill a Sartre, que forjaram as passagens mais
persuasivas do valor do individuo na cultura.

Uma cultura, alidas, dominante, como afirmei ao inicio. Portanto, colocar-se em
sua contracorrente é um esforco que precisa valer muito a pena para ser
empreendido. E certo que houve também muitos intelectuais que tentaram, em
especial a partir da tradicdo dos socialismos utépicos e dos textos de Marx e Engels,
forjar uma literatura alternativa, com outras metadforas de tom e cunho pbés-
individualista. Mas isso, infelizmente, tentou ser feito num combate direto. Ora,
devido, em parte, a enorme assimetria das forcas em combate, o0 mero antagonismo
direto ndo conseguiu nada além de fazer com que as oposi¢cdes tradicionais
simplesmente perdessem os primeiros rounds da luta sem aparente chance de
recuperacgao.

A questdo é que isto ndo ocorreu apenas pela inferioridade em forcas diante do
adversdrio. De fato, essa incapacidade revoluciondria ocorreu em boa parte devido a
origem comum na ideologia religiosa judaico-cristd, o que levou as forcas de oposicao
ao individualismo a apropriarem em diferentes graus o mesmo vocabulario de seus

contendores:
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Los grandes materialistas y escépticos del siglo XVI, la extrema izquierda de
la llustracion y sus herederos socialistas y comunistas justifican su filosofia
“subversiva” en los mismos términos del ideal humanista. El marxismo
constituye uma parte integral de tal tradicion. El que Marx y Engels se
consideraran a si mismos como los herederos de la llustracion, de la
Revolucién francesa y de la filosofia idealista alemana, era algo mas que
uma expresion retdrica. La Libertad, la Igualdade y la Justicia son términos-
clave en El Capital de Marx; y no es casual que su teoria econdmica este
precedida (em um sentido mds que cronoldgico) por la filosofia humanista
de La Ideologia Alemana (1846) y de los Manuscritos Econémico-Filosoficos
(1844), a la que a su vez completa. (Marcuse, 1971, p. 206, grifo nosso).

E exatamente por esse motivo que se faz necessario revisar com todo cuidado
o vocabuldrio, o cédigo cultural, em que fomos reproduzidos, de modo a nao repetir o
mesmo equivoco. Se mantivermos o essencial desse cédigo, ndo conseguiremos
elaborar metaforas efetivamente novas, isto é, capazes de produzir mudancgas politicas
significativas.

Assim, a luta politica relevante, hoje, passa pelo plano de uma reformulacao
completa da autocompreensao cultural, que deve ser levada a efeito também, entre
outras estratégias, por meio de redescricbes vocabulares hdbeis, capazes de mostrar
aos individuos fortes do mundo o sofrimento que causam em func¢do de estarem
agarrados a uma auto-imagem social e politicamente desastrosa, e aos individuos
fracos quanto sofrem inutilmente, por compartilhar dessa crenga. Mas isso, claro, nao
é suficiente. Supor que sim seria um tipo de delirio semelhante aquele detectado pelo
Marx da Ideologia Alemd, isto é, supor que as idéias sejam originadas “na mente de
alguém”, que caiam do céu, e ndo que sejam fruto de conflitos, lutas e embates reais
pela determinacdo da posse, distribuicdo, circulacdo e acumulacdo de bens “materiais”
e “simbdlicos”.

Portanto, se parece razoavel defender a liberdade e a felicidade dos individuos,
ndo é razodvel esperar que uma sociedade que jd optou ha tanto tempo pela cultura
da “auto-invencdo privada” (que entende liberdade e felicidade num &ambito
estritamente individual, sem maiores conexdes com a comunidade em que se vive)
possa incluir em sua forma de vida, com o mesmo peso e valor, outra cultura que lhe é,

de fato, muito suspeita e estranha, a cultura da “invencao social solidaria”.
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E por esse motivo que sugiro que os interessados em promover a cultura pés-
individualista devem, em primeiro lugar, livrar-se de tudo o que decorre dos cddigos
dominantes, inclusive nos principais vocabularios filosoficos. As pessoas ficariam
surpresas com o quanto esses vocabuldrios sdo individualistas. Nesse sentido, gostaria

de concluir minha breve apresentacao com uma citacdo de Dumont:

A atividade filosdfica, o exercicio continuado por geragdes de pensadores da
indagacdo racional, deve ter por si prépria alimentado o individualismo,
porque a razdo, se em principio é universal, trabalha na pratica através da
pessoa particular que a exerce, e, pelo menos implicitamente, afirma a sua
preeminéncia sobre todas as coisas. (Dumont, 1992, p. 38)

Talvez seja hora, mesmo, de assumirmos a tarefa de um trabalho mais da
imaginacao do que da “reflexdao”, uma imaginacao posta a servico ndo da felicidade do
maior nimero, mas da felicidade de estarmos, finalmente, todos juntos, finalmente
livres para nos olharmos sem medo, sem divisdes, sem o insustentavel peso que
carregamos sozinhos, o que &, se pensarmos bem, absolutamente desnecessario e

inutil.
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